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PREFACIO

I

No es cierto que Bakunin patrocinara atentados, terrorismo indi-
vidual y violencia indiscriminada. Ya en 1869 advirtié:

... la destruccidn debe dirigirse, no contra las personas, sino
contra las instituciones. Entonces es absolutamente innecesa-.
rio destruir a los hombres, y cosechar la inevitable reaccion que
la destruccion de seres humanos nunca dejé ni dejard de produ-
cirenla sociedad...” (Programa de la Fraternidad Internacional).

Algunos afios mds tarde {Consideraciones Filosoficas, v, en este
volumen) Bakunin repite esta advertencia. Cuando para extirpar lu
reaccion “... los revolucionaristas atacan las manifestaciones, pero no
tocan sus ralces”... acaban por advertir que *'... no se ha ganado na-
da... ni un solo paso en adelante seq dado hacig la realizacion de su
causa...” Por el contrario, por el empleo de tales métodos, los pro-
pios revolucionaristas llegan a desmoralizarse y “... preparan con sus
propias manos el triunfo de la reaccion...”

Ex Iz clase gobernante, la burguesia, quien nos ha ensefiado a ser
crueles y vengativos. Bakunin se refiere al reino del terror bajo los Ja-
cobinos, Robespierre y los Comités de Salud Publica durante la Gran
Revolucion Francesa. E] pueblo no es cruel: '

"... en los primeros dias de la revolucion los socialistas no po-
drdn evitar que el pueblo dé riendq suelta q su furia y proceda
a la eliminacion de algunos centenares de sus mds odiosos, em-
pecinados y peligrosos enemigos. Pero una vez que pase el hu-
racin de la furia popular, los socialistas se opondrin con toda
su fuerza a las matanzas de seres humanos efectuadas a sangre
fria...” {Consideraciones Filos6ficas. V. en este volumen).
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Para quienes manifiestan interés hacia uno de los problemas mis
cruciales de la sociedad moderna: el monopolio del poder economi-
co y politico por parte de los aparatos represivos del Estado en las
dictaduras ‘“‘socialistas” (Rusia, Cuba, China}, o en connivencia con
los capitalistas en los Estados democrdticos burgueses, los puntos de
vista de Bakunin revisten especial importancia.

Bakunin conocia de sobra la naturaleza humana como para saber
que hay en la persona una tendencia a ejercer el poder'sobre los de-
mas. El abuso del poder es una tentacion perenne extremadamente di-
Jicil de resistir.

““iQueréis que unos hombres no opriman g otros? Haced que
no tengan nunca el poder de oprimirlos. ;Queréis que respeten
la libertad, los derechos, el cardcter humano de sus semejantes?
Haced gue estén forzados e respetarlos: no forzados por la vo-
luntad, ni por la accién opresiva de otros hombres, ni por la re-
presion del Estddo y de las leyes, necesariamente representadas
y aplicadas por los hombres, o que les harta esclavos a su vez,
sino por la organizacion misma del medio social.” {Considera-
ciones Filos6ficas. V. en este volumen).

Bakunin crefe que en una sociedad libre los hombres inducirin a
los demds a aceptar sus ideas, no por la coercidn, sino por "... la na-
tural influencia de sus cualidades morales e intelectuales...” A su jui-
cio, el intercambio voluntario de conocimientos especializados, de
técnicas y de servicios, esenciales para la supervivencia de la socie-
dad, no constituyen coaccion alguna ni abuso de poder.

Es probable que el problema del poder no se resuelva nunca en fin
de cuentas, pero es creencia de Bakunin y del movimiento libertario
en general que aquél debe quedar reducido a la minima expresion.

I

Bakunin sentia mayor interés por la naturgleza del hombre como
factor de la historia que por las ‘‘leyes histéricas” de Marx. En este
sugerente pasaje (Consideraciones Filosoficas, v. en este volumen),
Bakunin subraya el espiritu de revuelta como un factor decisivo en la
revolucion social: '
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“Basta decirle (al hombre): [TV no irds mds alld!) para que, con
todo el poder de esa voluntad irritada por el obsticulo, tienda
a lanzarse al mds alld. Bajo este aspecto él, el buen Dios de la
Biblia se ha mostrado mucho mds clarividente que Augusto
Comte y los positivistas, sus discipulos: habiendo querido, sin
duda, que el hombre comiese del fruto prohibido, le prohibid
comerlo. Esa falta de moderacion, esa desobediencia, esa
revuelta del espiritu humano contra todo limite impuesto, sea
en nombre de Dios, sea en nombre de la ciencia, ‘constituyen
su honor, el secreto de su poder y de su libertad. Es al buscar
lo imposible como el hombre ha realizado siempre y reconoci-
do lo posibie. Los que estin prudentemente limitados a lo que
les parece posible no han avanzado nunca un solo paso...”

Federalismo, Socialismo, Antiteologismo.— Este libro es al mis-
mo tiempo una aguda critica de la sociedad autoritaria y —lo que es
mds importante— una profunda explicacién de los principios funda-
mentales del anarquismo. Bakunin analiza gran mimero de problemas
todavia importantes’y debatidos en nuestro tiempo: la naturaleza del
Estado y de la sociedad y las diferencias entre ambos; las relaciones
entre el individuo y la comunidad; la naturaleza del hombre; el ori-
gen de los conceptos religiosos, el desarrollo de los movimientos so-
cialistas; la formulacion de la protesta bgkuninista “contra todo lo
que se parezca al socialismo o al comunismo de Estado...”

Federalismo, Socialismo, Antiteologismo es un libro de gran nivel
tedrico, no solo porque analiza a las instituciones autoritgrias, sino
porque Bakunin analiza y pone de relieve los principios constructivos
fundamentales para la organizacion de la sociedad libre. No es sufi-
ciente con criticar. Debemos desarrollar-alternativas positivas, cons-
tructivas, al autoritarismo. Bakunin subraya este punto:

“El socialismo perdié esa primera batalla por una razon muy
sencilla: era rico en instintos y en ideas tecricas negativas... ca-
recia absolutamente de ideas positivas y prdcticas, que hubie-
sen sido necesarias para poder edificar sobre las ruinas del siste-
ma burgués un sistema nuevo... Tal fue la causa principal de su
derrota...” (Socialismo,...; V. en este volumen).

Las principales ideas planteadas por Bakunin en esta obra gravitan
alrededor de lo que ha llegado a ser el terna mds importante de nues-
tro tiempo: Socialismo y Libertad. Porque... “Libertad sin socialis-
mo es privilegio, injusticia; Socialismo sin libertad es esclavitud, vio-
lencia’’, La discusion de éstas y otras muchas ideas de Bakunin exce-




10 OBRAS COMPLETAS DE BAKUNIN

de a las posibilidades . de este prefacio. Preferimos referimos agul
a uno de los mds importantes y constructivos conceptos de Baku-
nin, el Federalismo, y a su importancia para el mundo moderno.

Proudhom, Bakunin, Kropotkin y sus sucesores —los anarcocolec-
tivistas y los anarcosindicalistas— entienden que la Izbertad (por muy
paraddjico que esto pueda parecer) debe organizarsé, debe penetrar
todas las células del cuerpo social. La organizacion libertaria debe re-
flejar el esplendor y la complejidad de las relaciones sociales y pro-
mover la solidaridad a la mayor escala posible. Puede definirse como
Jederalismo. coordinacion local, regional, naciongl e internacional
por medio de acuerdos libres.

La sociedad sin orden es inconcebible. Pero la organizacién del or-
den no es monopolio exclusivo del Estado. EI Federalismo es tam-
bién una forma de orden que precedio al establecimiento del Estado
¥y que, como predice Bakunin, sobrevivird a la caida de aQuél. Sila
autoridad del Estado es el inico guardidn del orden, jquén guardara
al guardidn? El Federalismo es una forma del orden que garantiza lu
libertad y la independencia de los individuos y de las asociaciones

.que constituyen espontdneamente las federaciones. Bakunin mantu-
vo que el Federalismo, a diferencia del Estado, no ha nacido de lg vo-
luntad de poder, sino que emana de la ineluctable interdependencia
de la humanidad, El Federalismo no surge del conflicto, sino de la
voluntad de armonia y de solidaridad.

El ambuto mas importante de la sociedad libre es el de que se au-
togobierna y .. lleva en su entrafig las semillas de su regeneracion...
(Martin Bubber en Camino de Utopia/). Las asociaciones autogestio-
nadas serdn lo suficiente flexibles como para afustar sus diferencias,
corregir sus errores y para experimentar con nuevas y ereadoras for-
mas de vida social, logrando ast un nivel superior de armonia’

Bakunin, como su predecesor, Proudhom . —a diferencia de algu-

nos anarquistas modernos que tienden a rechazar cualquier forma de
organizacion— vio en el Federalismo la estructura, la coordinacion y
complementacion, sin las cuales la libertad se convertiria en una fra-
se vacia. Bakunin sostenia que el remedio contra el centralismo ex-
cesivo no estd en el rechazo de la organizacion, sino en el perfeccio-
namiento humanistico y libertario de los medios de organizacion, en
la mejora constante de los métodos de organizacion y en la capaci-
dad del pueblo para aplicarios.

Debe hallarse un camino equidistante entre la asfixiante tirania de
la autoridad incontrolada y el tipo de “autonomia’ que conduce a
los pequefios patriotismos locales, a la separacion de pequefios gru-
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pusculos y a la fragmentacion de la sociedad, Insistié reiteradamente
en que las formas organizativas descentralizadoras del anarquismo, la
autonomiz local, el control obrero, el control comunitario, no signi-
fica la compartimentacion de la sociedad en grupos aislados, econd-
micamente autosuficientes, lo cual no es ni posible ni deseable:

v

Siguiendo a Bakunin, el anarquista espafiol Diego Abad de Santi-
lldn, que Hevo a cabo importantes funciones economicas en el Comi-
té Central de Milicias Antifascistas, organismo creado en Barcelona
en julio de 1936, en el curso de la Guerra Civil y de la Revolucién
Espafiola, recordaba a algunos de sus camaradas:

“Debemuos tener en cuenta de una vez por todas que ya no es-
tamos en un mundo de utopia... No podemos llevar a cabo
nuestra revolucion economica en un sentide local, porque Iz
economia, sobre bases locales, sélo puede conducir a la escasez
colectiva... La economia es un vasto organismo y cualguier ais-
lamiento puede ser pernicioso... Debemos trabgjar con un cri-
terio social, teniendo en cuenta los intereses de todo un pais y,
si es posible, del mundo entero...” (Después de la Revolucion,
Greenberg Publisher, New York, 1937, pp. 85, 100).

Las ideas federalistas de Bakunin configuraron de modo decisivo
el cardcter del movimiento revolucionario espafiol desde los dias de
la fundacion de la Internacional en Espafia, hace mds de un siglo,
hasta el resurgimiento actual de lz CNT, en el periodo post-franquis-
ta. Las ideas de Bakunin fueron aceptadas, no porque se importaran
de otros paises (las masas no conocian la procedencia de tales ideas),
sino porque correspondian a las aspiraciones y experiencias mas pro-
fundas de los trabajadores espafioles en el dmbito hispdnico.

El lugar eminente que ocupa Bakunin en Ig historia del movimien-
to revolucionario se debe no sélo a su heroismo en los combates, si-
no también a sus contribuciones a la teorfa y a la prictica del anar-
quismo revolucionario.

Sam Dolgoff
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Los tomos III y IV de esta edicién comprenderdn lo que
podria llamarse, en una palabra, la quintaesencia de la obra
“filos6fica” de Bakunin, Ha escrito mucho, pero no hizo
libros; al menos sus esfuerzos para hacerlos no tuvieron
éxito nunca. Por una parte, como escribié él mismo el 28 de
octubre de 1869 en una carta a Alejandro Herzen, “la arqui-
tectura literaria” no era unc de sus dones, y se compara con
alguien que construyese una casa y después de terminada
hiciera horadar los huecos para las ventanas y las puertas.
Tenia el gusts de partir de un hecho de actualidad que le
inspirase a escribir, fuese en tono de simpatia, fuese en son
de protesta, y de elevarse poco a poco, a regiones cada vez
mias altas del pensamiento; pero acontece también que se
desvia de su camino, que sigue lo que llama “un senderc” y
luego tiene que esforzarse por volver al camino real. Por
otra parte, fué el autor mas desinteresado, consagrado ante
todo a su causa; de ahi que aborde un tema, escriba exten-
s0s manuscritos, pero si ocurre alguna modificacién de la
situacién o le solicita alguna otra cuestién urgente del
movimiento, abandona los manuscritos comenzados, luego
vuelve a comenzarlos o hace otra cosa que exija la hora.

Vié claramente los inconvenientes de esa manera de
derrocharse sin resultado inmediato, y desed hasta el Gltimo
momento exponer un conjunto de sus ideas ante el finico
pliblico que reconocia, el piblico de obreros y rebeldes, la
juventud del porvenir, y no ante el pfiblico burgués, defen-
sor de un mundoe moribundo que é! despreciaba. Se sabe que

i3




14 OBRAS COMPLETAS DE BAKUNIN

en su lecho de muerte dijo que, si le quedase aiin vida, “qui-
siera escribir una ética basada en los principios del colec-
tivismo, sin frases filoséficas ni religiosas”: eso hubiera
sido una Gltima redaccién del conjunto que quiso presentar
en el sinniimero de ocasiones de que hablaré mis adelante.
Exceso de acontecimientos, de activa vida personal se encie-
rran en los Gltimos doce afios de su vida; no habria podide
atender a sus libros como no fuese abstrayéndose de esos
acontecimientos; mas prefirié ante todo formar hombres,
despertar la fuerza reveolucionaria latente que vefa en ger-
men en la juventud, a la que solicitaba siempre. De ese
modo, los mejores afios de la vida militante de un gran
nimero de revolucionarios de su época, son, por decirlo asi,
una parte, y no la menor, de su obra.

En una carta del 14 de octubre de 1844, a su amigo ale-
mdn Reinaldo Solger, escribi6, desde Paris, que “trabajaba”
- muy asiduamente en una exposicién y desenvolvimiento de
las ideas de Feuerbach. “Por lo tanto, estudio mucho la

cconomia politica y soy comunista de corazén.” No conocid

a Proudhon en cuanto llegé a Paris. Pero conocié al natu-
ralista Carlos Vogt, que hacia entonces estudios en Paris,
y en la costa de Bretaiia, donde Bakunin y el poeta alemin
Herwegh, su gran amigo, se encontraron también (1845).
Es preciso comprender aqui el término comunista en el sen-
tide amplio que le da Feuerbach, por ejemplo, quien, des-
pués de conocer a Herwegh en Heidelberg, en 1845, escri-
bi6 sobre él: “Es comunista declarado; no un comunista
ortodoxo, a la letra, absolutista, porque, desgraciadamente,
en este dominio se hacen sentir también las diferencias de
la paturaleza humana de una manera tan regocijante como
triste.” La impresién de Herwegh sobre Feuerbach, que
transmite al mismo tiempo a su mujer, es: “Es una natu-
raleza completa y tiene una comprensién clara de las uni-
lateralidades y las bobadas de-Ruge y de Marx.” Lo que
fué entonces Herwegh —que en esa época refleja amplia-
mente las ideas de Bakunin, a quien su debilidad personal
le impidié seguir hasta el fin, con algfin esfuerzo preciso,
determinado—, lo fué Bakunin, sin duda, con una gran
intensidad. No fué comunista ortodoxo como sus buenos
conocidos de Zurich, de Ginebra y de Paris, los obreros
comunistas alemanes, Weitling, A. Becker, Schmidt y
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otros; ni orgulloso comunista cientifico, como Marx y En-
gels comenzaban a proclamarse ya entonces; ni demécrata
filoséfico abstracto como Ruge; pero llamémosle comu-
nista humano, vasto y libre, que se elevaba por encima del
nivel de los sectarios estrechos, lo mismo que Feuerbach,
el filésofo mds humano de ese tiempo, superaba a todos
los filésofos angostos y unilaterales. Bakunin conocié tam-
bién entonces, aprecidndolos en su justo valor, a los socia-
listas franceses destacados de todos los matices, y vib a
Proudhon, que parece haber sido el “inico” que lo hubiese
impresionado seriamente. Se entregé también al estudio de
la Revolucién francesa. Resulté de todo eso que, probable-
mente por la influencia de lo que veia y estudiaba de nuevo
todos los dias, el estudio sobre Feuerbach le habria pare
cido un asunto demasiado limitado, por lo que acumulé
nuevas impresiones y escribié mucho, constantemente, en lo
que su amigo Reichel (habitabac juntos) llaind entonces
“el libro eterno”, puesto gue fué continuado siempre o
escrito de nuevo y jamds terminado. Se perdié y no sabe-
mos nada en detalle de &l; pero no es imposible, y para mi
es bastante probable, que ya entonces, bajo el imperio de
esas impresiones y criticando con su ayuda las ideas filo-
s6ficas convenidas, que habia abrazado con tanta intensidad
en su periodo ruso y en Alemania —bajo la influencia prin-
cipalmente de lo que aceptaba de las ideas de Feuerbach
y de Proudhon—, hubiese coordinado sus ideas antirreli-
giosas y de critica social en los manuscritos redactados,
que, si no los destruyé, pudo haberlos dejado en Paris,
en 1847 y 1848, y no haberlos vuelto a ver después,
Sobrevino entonces ese importante periodo nacionalista
de su vida, desde 1848 a 1863, durante el que tratd de crear
una federacién rusa, de federar a los eslavos, de sublevar-
los contra el zarismo, contra Austria, Turquia y Prusia,
periodo gque, en mayo de 1849, fué interrumpido por sus
largos afios de prisién y de destierro en Siberia —1849 a
1861— y que, en el verano de 1863, en Suecia, s¢ termind
con los homenajes personales que se le rindieron en Esto-
colmo, pero con la caida completa de las esperanzas que hu-
biera podido poner en la insurreccién polaca y en una revo-
lucién rusa, demasiado. débil entonces para estallar. Igno-
ramos si en la fortaleza y en Siberia continué reflexionando
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sobre sus ideas generales, didndoles una forma aproximada
a la que conocemos, o si, sez ¢l impetu nacionalista de 1848,
sea la depresidon psiquica y fisica, se lo impidieron (me
inclino por esta (itima eventualidad); pero es cierto que
la vida agitada de los afios 1862-1863— terminando éste dlti-
mo con su primer gran viaje para ver o volver a ver a los
hombres de accién de ese tiempo— no le dejb espacio libre
para dar forma a sus ideas filoséficas y sociales.

En Florencia fué donde vivié de nuevo un tiempo de
reposo exterior, desde el comienzo de 1864, como en Paris,
desde 1844 a 1847; con la diferencia de que en Florencia
estaba casi solo, dando ¥ no recibiendo impulso. La idea de
qbrar —a la que le habia habituado su periodo naciona-
lista— persiste en ¢l. No ve a su alrededor, en Europa, mds
que fuerzas nacionalistas o republicanas burguesas, pues
los obreros, zunque se organizaban ya, no constituian en
ninguna parte un partido Gtil para la accién. Concibe la
uf.ea de que se precisaban hombres seriamente revoluciona-
rics, apasionados dé la destruccién, que tuviesen “el diablo
en el cuerpo”, socialistas, federalistas y ateos, enemigos
de los Estados actuales y de toda dictadura nueva, para
animar con su soplo las fuerzas latentes y apenas organi-
zadas. Pero no podrian agruparse sino en una sociedad
secreta, tal como las que habfa tratado de organizar
en 1848-49 y como las que veia en accidén en todas partes,
principalmente en Rusia, en Polonia, en Francia, en Italia
vy en Espafia.

Los origenes y la cronologia exacta de esta actividad
son desconocidos. Data del afio 1864, y es bastante probable
que su Gltimo viaje de entonces —de Italia a Suecia y, por
Londres, Bruselas y Paris, de nuevo a Florencia— haya ser-
vido también para reconocer el terreno y echar las bases
de esa sociedad. Traté igualmente, en 1864-65, de hacer
aceptar sus ideas por la masoneria italiana y redacté con
ese fin un gran manuscrito que se ha perdido. Existen, sin
enibargo, fragmentos (¢de 1865?) que reproduciré en el
prélogo del tomo IV: porque son verdaderamente los docu-
mentos que contienen, por decirlo asf, una primera versién
de las series de ideas formuladas de nuevo en 1871.

¢Fué, pues, en esa ocasién, y para presentar sus ideas de
una manera cuidada a los masones avanzados, que creyd
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poder ganar para sus ideas verdaderamente revolucionarias,
cuando formuld por primera vez sus ideas? Debemos creer-
lo, por falta de mejores informaciones, salvo imaginarnos
que sus trabajos mencionados de Paris —-1844 a 1847— y en
rigor sus reflexiones en las largas horas de fortalez\a, te
hayan podido ayudar. . .
Formé igualmente entonces una concepcién del socia-
lismo, del federalismo (reorganizacién social) y de la revo-
lucién (destruccién del aparato del Estado en todas sus
formas), que reunid, en marzo de 1866, mis o menos en el
“catecismo revolucionaric” de su “sociedad internacional
revolucionaria”, concepcién elaborada en todos sus detalles
y que inspira su accién y sus escritos desde ese tiempo. En
las partes relativas a la conspiracién, a la destruccién
y al federalismo, se encuentra lo que recuerda sus ideas
de 1848-49 (expuestas en 1851 en la llamada Confesion).
Todo lo demis es igualmente suyo; es decir, es lo que ha
escogido de todas las numerosas concepciones socialistas
que ‘conocia, y lo que ha entresacado por su critica liberta-
ria y revolucionaria. Es un conjunto inalterable, de una
pieza, su socialismo propio, y son las ideas que culminaron
en el ateismo o el materialismo mds consecuente. Todo ello
forma ese conglomerado que resume en programas concisos
o muy extensos de la sociedad secreta, o que elabora par-
cialmente en articulos y discursos y en largas cartas de
propaganda discursiva y persuasiva, o que quisiera exponer
en su integridad ante el piblico, en forma de libro.
De ahi los escritos de este tomo III y del IV. .
Bakunin escribe a Herzen, el 8 de octubre de 1865 (Népo-
les) : “Habfa escrito un articulo para el Kolokol en oposi-
cién al socialismo pacifico, no revolucionario. Estaba des-
contento de €l y comencé a rehacerlo: se transformé en un
folleto, y, ahora, el folleto crece hasta convertirse. casi en
un libro.. En un mes, a lo sumo en dos, estard listo.. y
entonces me dirigiré a vosotros con el ruego de imprimir el
libro o ¢l folleto en Ginebra; yo procuraré reunir bastante
dinero para ello.” No se vuelve a hablar mis de ese proyecto
y no quedan ni rastros de esos manuscritos; pero en las
cartas a Herzen se encuentran quizis parte de sus argumen-
tos. Bakunin, por primera vez, expresa su critica a un Es-
tado diverso del ruso en la Situazione italiana, gran hoja
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impresa clandestinamente, sin nombre de autor, en Nipo-
Ies: octubre Fle 1866. Su colaboracién en el KOIoI;o] en 18%7
tué obstaculizada por la suspensién de este periddico; ero’
en septiembre de 1867, el congreso fundador de la Lipa de’
12.1 Paz y de 1a Libertad, celebrado en Ginebra, le diégoca
sién de vplver a la vida politica europea. , -
) No c1e_13, de ningiin modo, en los burgueses republica-
08 Treunigos en un congreso; pero tenia gran: interés en
extender sus relaciones intimas, disimuladas en la forma
nominal de soc’iedad secreta —medio que estaba en las cos-
tu:?bres de la época y que Mazzini, Blanqui y otros no des-
denaban’—-, entre los jovenes inspirados por el socialismo
y e_l ateismo, y entre algunos viejos no dominados por la
rutina que encontraria en el ambiente de la Liga y :n sus
congresos. Se critica a menudo el hecho de que no entrse
dlrectam.ente en la Internacional. Habfa ofdo hablar de la
Internacional al comienzo, en Londres, en el otofio de 1864
por parte de Marx mismo, que le incité a ocuparse de ella
en Italia; en una cartd escrita en Florencia el 7 de febrero
de 1865, explica a Marx las grandes dificultades que encon-
traba aiin en Italia la idea de la Internacional: se daba
cuenta de ello en el terreno y necesitaba afios para: despren-
der~‘%1guno§ italianos, aunque fueran pocos, de las ideas
patrioticas que los absorbian por completo, todavia, con
exclusién de todo pensamiento social e idea de solidaridad
m’ternacxon‘al. .Apenas llegd, en 1867, a agrupar un fuerte
niicleo de italianos en Nipoles, en asociacién politica pri-
:ineralmente: pero de los esfuerzos de este grupo sur%'ié
eiug ir;els;t-e Ia Internacional en Nipoles, a fines de 1868, y
Bakunin no tenfa experiencia (en 1867) de la mar
Ia ‘Internacional en los otros pai(ses, desgnvolvin;?;:t:ilaqg:
fué bastfmte tranquilo, poco visible, se diria ~-comparado
a; gran impetu que tomé el movimiento en 1868— insigni-
ficante. Kl Congreso de Lausana, en 1867, fué todavia
un congreso bastante anodino; el Congreso de Bruselas
de_ 1868, fué el primer congreso de repercusién. Ademés,
existen dos consideraciones: la primera es que, aunque c0n:
quxst.a:do para la causa obrera desde 1842, Bakunin —a ex-
cepcion de algunas semanas de entusiasmo general en Pa-
ris, después de la revolucién de febrero de 1848— tuvo po-
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cas ocasiones de ver a los obreros en masa, en el trabajo,
sea de organizacién, sea de accidn, y hasta en su vida ordi-
naria. Conocfa, antes de 1848, algunos raros obreros selec-
tos, ganados para el socialismo; pero no habia entonces aso-
ciaciones, y eran pocas las reuniones, todo se hacia en
pequefios grupos o en sociedades secretas. Habia visto los
obreros avanzados de Londres, que le saludaron en 1862, a
su regreso, por medio de una delegacién; pero no debid de
conocer con sus propios ojos la vida de las Trade-Unions,
las ciudades manufactureras de Inglaterra, de Bélgica, ete,,
y cuando se fijb, en fin, mis largo tiempo en Italia, aparte
de algunos artesanos instruidos, el proletariado estaba alli
poco desarrollado, y lo que contenia de vital era acaparado
por los patriotas. Marz, al contrario, que nacié en los luga-
res industriales renanos de Alemania; quc habité en Bélgica
y en Inglaterra; que estudié siempre el capitalismo para do-
cumentar sus investigaciones econémicas; que siguid dia a
dia, desde los Cartistas a la Liga de la Reforma de 1860-70,
la marcha progresiva de los obreros ingleses, Marx habia
podido darse cuenta mejor de las tendencias obreras y ha-
bia juzgado el afio 1864 como el momento propicic para
sumergirse de nuevo en la vida politica avanzada, que ha-
bia abandonadoe desde 1849. Bakunin, secuestrado en la
fortaleza, en Siberia, alejado en Italia, no entrd en esa
vida piiblica hasta 1867, sea; pero recobré después los afios
perdidos Ginicamente en apariencia, puesto que actud desde
la parte de 1864 comprendida “antes” del 28 de septiembre
de 1864, fecha de la fundacién de la Internacional, que gal-
vanizé a Marx.

La otra consideracién es que Bakunin —como escribié
en 1872— estaba convencido de que Marx se rodeaba siem-
pre de una sociedad secreta de “comunistas autoritarios”,
como en 1848 del Bund der Kommunisten. Fué un error;
alvededor de Marx no habfa més que sus instrumentos inti-
mos, hombres en nimero bastante reducido, y conquistd su
predominio en el Consejo general de la Internacional, sobre
todo por su verdadero talento, por su capacidad de ser qtil.
a esa sociedad y su modo de ser, que sabia imponerse. En
todo caso, Bakunin, sabiéndose separado de Marx por una
divergencia dec opinién sobre autoridad y libertad absolu-
tas, y per uma aversion personal muy clara de ambas par-
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tes, no se apresurd a entrar en ese medio do
fuerza enemiga poderosa. Pero cuando despuréged:ezrtziac;ﬁ
tiempo, nueve meses, le pareci6 llegada la hora de entrar
en la Int_en?acional, lo hizo y se entregé a ella en cuerpo
¥y alma (julio de 1868). Debié de pensar afin, desde el rfi—
mer momento, que entraria con su grupo intimo o sociesad
secreta fuertemente establecida, y que entonces é1 y sus
amigos, asociados por una solidaridad intima“estrechya se
rian bastante fuertes para hacer frente a las ideas pers::ma-
les de Marx,_gue —hecho inevitable y natural- p'enetrabax;
}oda emanacién del' Consejo general de la Internacional de
a que‘fuq, por decirlo asi, el cerebro. '
4 Hlabm entonces, en 1867,. grandes paises y pueblos fuera
e la I_Internacwnal —Italia, Espafia, los eslavos—; habia
movimientos de la juventud de las escuelas atea y sqlacialis-
ta; _habu_z cuestiones nacionales absorbentes —Mazzini
Garibaldi actuaban todavia; Pio IX en Roma Napoleén II};
emperador afin, eran problemas vivos—; la éuerra de 1870
se dibujaba ya por é1 alerta de 1867 (cuestion del Luxem
burgo); de una revolucién en Paris, la caida de Na o:
ledn I1I, podria surgir una nueva revelucién europea coﬁm
en 1848. En esas condiciones, no hay que asombra;'se de
que Bakuqm, en lugar de encerrarse en alguna seccién —en
1868 anodina en todas partes— de la Internacional, levan-
tase primero su voz en la gran reunién de Ginebra ’el Con-
greso dri la Paz, en minorfa completa, aunque su voz causase
umpresién y €1 se convirtiese de repente en una de las
so;as notables de ese ambiente, per
e aqui, pues, cémo se encontrd Bakunin e i
a la que semeti6 las ideas que se leerdn en es:e irsc?lulr;ing

I

Bakunin habia llevado de Italiz el manuscrito de un dis-
‘curso extenso, pero en el Congreso de Ginebra, el 10 de sep-
tiembre de 1867, no pudo pronunciar més que un discurso
m_1prov1sado,_ bastante breve, que, insuficientemente resu-
mido en los informes, no ha sido conservado, Pero presentd
a los_ redactores de los Anales del Congreso un comienzo
de discurso tan extenso, que uno de elles, Barni, escribi6,
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el 3 de enero de 1868, a Jukowski, el camarada ruso de Ba-
kunin: “Consideramos que ese discurso toma proporciones
por completo inverosimiles, Podemos desviarnos un poco,
en favor de nuestro amigo Bakunin, de la regla que nos
impone la naturaleza de los Amnales del Congreso... \pero
seria preciso que el discurso rehecho lo fiese de tal modo
que no pareciese serlo y que, con tal fin, no se alejase de-
masiado de los limites ordinarios..” En una palabra, Barni
proponia que “Bakunin se contente con retocar ligeramente
el discurso que ha pronunciado en realidad y que deje las
explicaciones que desee afiadir para un trabajo distinto que
insertaremos en el Apéndice, entre los documentos justifi-
catives..” Bakunin respondié, el 3 de enero, que insertaria
el discurso completo en su memoria ya anunciada por el
periédico de la Liga (precisamente el Antiteologismo) y
redacté el discurso que encontramos en los Anales del Con-
greso (Ginebra, 1868; pigs. 187-191), volumen que no apa-
reciéd hasta poco antes del gegundo congreso.

En ese discurso, protesta, primero como ruso, contra la
existencia del imperio ruso, al cual desea todas las humilla-
ciones y derrotas, convencido de que sus €xitos, su gloria,
fueron y serdn siempre directamente opuestos a la salva-
cién y a la libertad de los pueblos ruso y no ruses.

Dice que el que ama y desea la libertad, debe comprender
que no puede ser realizada mis que por una federacién li-
bre de las provincias y de los pueblos, es decir, por la des-
truccién de ese imperio. El derecho de federacién y de
secesi6n es la negacién absoluta del derecho histérico, dere-
cho que es preciso rechazar si se desea realmente la eman-
cipacién de los pueblos. Considerando el e jército ruso como
la base del poder imperial, expresa —dice— abiertamente
el deseo de que no sufra més que derrotas en toda guerra
que haga ese imperio, eso en interés de la misma Rusia, ¥
es un voto verdaderamente patriftico.

Pero —afiade— lo que segiin mi opinién es justo para
Rusia debe serle igualmente en lo que se refiere a Europa.
La esencia de la centralizacién religiosa, burocritica y mi-
litar es en todas partes la misma: cinica, brutal, en Rusia;
cubierta con una mdscara constitucional mis o menos enga-
fiadora en los paises civilizados de Occidente. Siempre la
fuerza —1la fuerza en el interior bajo el pretexto de man-
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tener el orden social, la fuerza en el exterior bajo el pre-
texto de equilibrio de las potencias o también, por falta de
otro mejor, bajo un pretexto cualquiera—. ; Qué hacen ac-
tualmente los gobiernos? Se arman unos contra otros, arma-
mentos de inmensas proporciones, ¢ Iremos al encuentro de
los tiempos terribles de Wallestein ¥ de Tilly (Guerra de

Treinta Afios, del siglo XVII)? Ay de las naciones cuyos

jefes militares vuelvan triunfantes; sus laureles y aureolas

se cambiardn, para los pueblos que se imaginen ser vence-
dores, en cadenas! ;

¢Somos bastante ingenuos para figurarnos poder librar
a los pueblos, con nuestra reunién, de la guerra mundial
que se prepara? Ese esfuerzo sobrepasa nuestras fuerzas.
Estamos reunidos para encontrar juntos las condiciones
que hacen posible la paz entre los pueblos. ; Qué principios
servirdn de base a nuestra causa?

Importa proclamar esos principios, los verdaderos prin-
cipios de la justicia y de la libertad, en la hora presente, en
que la falta de principios desmoraliza los espiritus, debilita
los caracteres y sirve de soporte a la reaccién,

Si deseamos la paz entre las naciones, debemos desear la
justicia internacional; cada uno de nosotros debe elevarse
sobre el patriotismo estrecho que considera cada pafs como
el centro del mundo, ¥ cuya grandeza consiste en inspirar
terror a sus vecinos. Debemos colocar la justicia humana
general por encima de los intereges nacionales y rechazar
de una vez para siempre el falso principio de las nacionali-
dades, inventado filtimamente por los déspotas de Francia,
de Rusia y de Prusia, para oprimir tanto mis Sseguramente
el principio soberano de 1a libertad. La nacionalidad no eg
un principio, es un hecho natural como la individualidad.
Cada nacién, grande o pequefia, tiene el derecho a existir
por si misma, a vivir segfin su propia naturaleza. Ese de-
recho no es mis que una conclusién del principio general
de la libertad. '

La organizacién de los Estados Unidos de Europa, que
debemos examinar segin el programa de nuestro comité,
ies posible para los Estados actuales? ¢Os figurdis una
federacién en que Francia esté 2 la misma altura que el
Gran Ducado de Baden, Rusia en la misma fila que los
principados danubiancs (Rumania)? Una federacién de los
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Ati ilita es po-
Estados centralizados, burocraticos ¥y militares, ges p

gible?

i sor
Todo Estado centralizado es necesariamente el opresor,

e la clase

el explotador de las clases cbreras en me{izhoa:a by

rivilegiada. Tiene necesidad de un ejerci afmada mpr
glir las masas, y la existencia de esa fuerza

pull)sa :hliaBg::J;?;l concluye que la paz es 1n1pos:1:§:e2‘1::le:s-
de Iae aceptacién de este principlo con tt?d:: i?saerecho £
ias: toda nacién, provincia, comuna, iene e e gt
c‘?z.to a ser libre, auténoma, a vivir y adr{nnfsio e g e
o intereses y sus necesidades, y ese prlxlncr.p o B RISe
:g: lesionado en relacién a una sola de ellas sin p

peligro tct):asutaiggi:ﬁs-ﬁzstados centralizados, la paz g":elgle;
:lEn tf’:: ogible. Debemos desear, pues, su de:sunteagnr;az >
g ‘csd F:m sobre las ruinas de esas unidades, org gacts
& 'g qab."a'o por el despotismo y la conqmsta,fé‘-_tzl o agciéh
o s u id;dés- libres de abajo arriba como 1?1 eder 6n
Tibe lz%ds t;n comunas en provincias, de Ia_.s provincias en
ll_bre : ?ise las naciones en Estados Unidos de Eurogar;mn_
ct%'l;s; ngumentacién firme, h%f:h:la c:;:r(:l‘; l:.c 'Iill;.e].;;ad. =
a .
g prepei:':tbioyaazp%rgg enféss c;ue una rf.ecrudt:s.cem:m:J s(::
2:§o:sle;sg;ales que sufre Kuropa, gramasba El‘zion;n:;:e -
R e e es pecmita existin, caa argumen.
em’lfén enbpai; T;i::::rf‘e?tecenplas ideas del Cate.ciszczizo rrei-'
el icars de 1866, y todo el esfuerzo de Bakunin, ﬁ%ﬁ?co
VOIuﬂq‘n&r sigue 'consiste en exponerlas ante el p co
ot qu:i mgi:m’o tiempo reclutar, reunir medlant% -
sccidn per onal, accién secreta por consiguiente, hgm N
acilc::r:es:ir:n un,a fuerza por una estr%cha soht;ail;uli: ciu%ael
or i ag ideas. Compren que el
propai_gar ysig:rrf::‘iz?;:;adb, puede hacer por esas ;(:’3:&:!;
pero 1sm0,1 momento, en 1867-68, pudo creer que galna L
an & pt()ir ecli"arersct un medio atin més amplio que e .tm:i e
i dos los amigos de la humanidad y de la jus eri
ey to‘deas Fué desilusionado por la experler.lgxa sp &
paraleza;s 11a po.ca simpatia que encontral?an su? ;1 :f::.
:‘;:amedio, radical de palabra, pero burgués en ¢
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'Elegido miembro dél Comité central perman
Liga, fun_da‘da el 12 de septiembre de 186'?, se enzg:lirgealll?
con los rad1ca_lés- suizos; también con uno de los hermanos
V_ogt, Gustavo (el menos avanzado), a quienes conocia muy
bien desde 1843; con el socialista Burkli, antiguo furieris-
ta; con los proscriptos franceses de 1851 en Suiza: con“de-
mém:atas radicales de Alemania, asi como con el viejo
d'emocrata Juan Jacoby, un antiguo socialista que habia
sido proudhoniano también; con Carlos Griin y F. A. Lan-
ge, el autor de la Historia del Materialismo y de un libro
socialista sobre la cuestién obrera; con Cremeér y Odger,
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1.° de enero de 1868. Bakunin tuvo, pues, ilea dé entablar
en esa ocasién la lucha contra Mazzini, comenzada en Ita-
lia, pero no todavia ante el piiblico; tropezé-con ¥6s hom-
bres de la derecha del Comité, simples liberales, sin mds
deseo que el de impedir que arrastrase a la Liga enuna
direccién revolucionaria. Gustavo Vogt propuso. que tales
manuscritos fuesen sometidos a la Comisidn, y Barni ex-
presé el deseo de que se dejase la defensa del Congreso al
Comité de Ginebra. “M. Bakunin explica que la publicacién
de su respuesta a Mazzini no es urgente. Se reconoce, en
consecuencia, que hay lugar de someter ese escrito a la Co-
misién intermediaria, mientras que el folleto de Lemon-

S nief [que se sabia inofensivo y anodino] deberd ser publi-
1taI;aEnos‘ (y con un italiano que fué conquistado para sus cado en seguida por el Comité de Ginebra.” El escrito de
* propias ideas, Carlos Gambuzzi, de Niépoles) ; con demdcera- Bakunin contra Mazzini de que se habla aqui, no se ha con-
tas belgas y polacos, y con el socialista ruso Jukowski, su i servado, a menos que no esté en los archivos de la Liga.

del Consejo general de la Internacional; con demécratas
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camarada intimo durante ese afio (lista del primero de oc- M4s tarde, Bakunin “da lectura a una larga y espiritual
¢memoria» en que se rebela contra la tirania en general,
el teologismo y la burguesia en particular, y exponc las
ideas fundamentales de una reforma del Estado y de la
sociedad. Las «conclusiones» de esa memoria, que formula
con el concurso del sefior Naquet, deben ocupar el puesto
del primer péarrafo del «programas.”

El escrito asi mencionado en el proceso verbal, es el pri-
mer esbozo del Amiteologismo traducido en este tomo.

Naturalmente, hay oposicién en favor del proyecto mo-
derado del Comité:

tubre). Por Francia, habia, entre otros, Acollas, Chassin,
Custave Chaudfﬂy, Alfredo Naquet; este tltimo se ligb en-
tonces a Bakunin, que recibid un auxiliar mis en la persona
del polaco Mroczkowski, uno de sus camaradas més intimos
de entonces.

En la primera gran reunién de todo el Comité, celebrada
el 20 y el 21 de octubre, en Berna, Bakunin entrs en tareas,
tomo sab_ernos por el acta litografiada (16 piginas en 4.°).
Jukowski y los dos polacos Mroczkowski y Zagorski esta-
ban presentes, Se nombré una “Comisién intermediaria” a
la que; segun proposicién de Bakunin, “serdn sometidas to-
das Ias_cl;lest1ones politicas...” “El Bureau propone cambiar
el Comité de Ginebra de la redaccién de los Anales de! Con.
greso.” “Bakunin hace observar que, por su parte, ha redac-
tado una respuesta a la carta dé Mazzini al Congreso, y que
se proporne p_ublicarla igualmente [como un folleto de Le-
monnier, antiguo sansimoniano y pacifista francés muy mo-
deradol en los Anales [las piezas reproducidas en su
Apém_i:ce]”. Mazzini, en efecto, habia dirigido una carta
negativa de las mds nacionalistas y antipacifistas al Con-
greso; se encuentra en sus Scritf editi ed inediti (vol. XV
pédginas 6-14) y en el folleto: Giuseppe Mazzini e la Pa-ce’
(B_oma, 1891). También los polacos L. Mieroslawski -y el
hijo de Mickiewicz habian protestado. Alejandro Herzen
se abstuvo: explicé su actitud en el Koloko! francés del
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En la larga y viva discusidén que se desarrolla en este punto, el
Comité entero, sostenido por el scfior Haussmann (de Wurttem-
berg), mantiene su redaccidn.

En la votacién, el predmbulo y el articulo 1 del proyecto Baku-
nin-Naquet, concebido asi: “Dado que, en e} estado de inferioridad
econbmica en que se encuentra actualmente la inmensa mayoria de
las poblaciones europeas no hay ninguna emancipacién politica e
intelectual posible, y gue en tal estado la justicia, ¢l progreso y la
libertad son imposibles de realizar, el Comité declara: que es abso-
lutamente necesaria una reforma radical del estado econémico de
las clases obreras y que, sin pronunciarse sobre el sistema econd-
mico que debe sustituir al sistema actual,.. (aqui en este texto lito-
grafiado hay una omisién, pero no hay mis que leer el texto que
se encuentra al fin de la parte I1: Ef socialismo, del tomo presen<
te) ..festa reforma debe Ilevar a un sistema] exclusivamente fun-
dado en la libertad y no podra tener por base la existencia de una

Obras de Bakuzin, — III 2




26 OBRAS COMPLETAS DE BAKUNIN

justicia distributiva que se derive de una antoridad cualquiera”
son adoptados por los votos de Rusia [Bakunin, Jukowski] y de
Polonia [Mroczkowski, Zagorski] y son rechazados por Italia y
Suiza. Alemania y Francia [donde estd Naguet] estan divididas y
no pueden votar, El voto de la seccibn directiva {Suiza] es pre-
ponderante y la proposicién es rechazada,

La primera parte del articulo 2, que tiende a cambiar la denomi-
nacién de la Liga en Liga Democritica y Republicana de la Paz
¥ de la Libertad, es rechazada por los votos de Suiza, de Francia
y de Italia, adoptada por Polonia y Rusia. El voto de' Alemania se
encuentra también anulado.

La segunda parte del mismo articule, concebida asi: “Para que
los Estados Unidos de Europa sean posibles, es preciso que cada
Estado constituyente de esta federacién sea republicano y federa-
tivo, es decir, que esté fundado en la independencia de las asocia-
ciones privadas en la comuna, de la comuna en la provincia, y de la
provincia en la nacién.”

Esta parte es adoptada por los votos de Francia, de Italia, Rusia
¥ Polonia contra el de Suiza. El voto de Alemania es de nuyevo
anulado.

“Desde el punto de vista religioso, 1a Liga rechaza el teclogismo.
Profesa que la moral debe estar fundada en la inmanencia de la
idea de justicia en el hdmbre. Afirma al mismo tiesmpo la libertad
absoluta de conciencig para quedar fiel a su programa.”

Este articulo es adoptado por los votos de Rusia, de Polonia,
de Alemania y de Italia, contra el voto de Suiza y el de Francia.

Se rechazé, pues, por esos votos el socialisme de Baku-
nin, pero se acepté su federalismo y su antiteclogismo.

Sin embargo, los moderados supieron reducir también
este éxito parcial; porque, ante todo, se decidié poner los
articulos Bakunin-Naguet adaptados solamente en los «con-
siderandos», y el 21 de octubre se acordé por unanimidad,
sin discusién, cercenar esos considerandos. No queds, pues,
nada de ellos.

Segiin el niimero prueba del periddico de la Liga, Les
Etats-Unis d’'Europe, noviembre de 1867, “el Bureau hace
saber que, conforme a una decisién del Comité [intermedia-
rio], la memoria de M. Bakunin en nombre de la delega-
cién rusa, asi como de varios otros adherentes, ha sido im-
presa en forma de folleto...”, anuncio prematuro e incorrec-
to, porque la memoria se compuso en pliegos que debian
publicarse como suplemento del periédico. A fines de di-
ciembre, fué impreso el primer pliego con 3,000 ejempla-
res (en Berna, Imprenta Rieder y Simmen); la Librerfa
Georg, de Ginebra, habria publicado el conjunto como fo-
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lleto. Se trabajé, en efecto, en ello, en los primeros meses
de 1868 y fueron compuestos cinco pliegos, 8’0 ‘grandes pé-
ginas; ademds, se compusieron también las paginas 34 a_42
de una versién rechazada. Existen partes del manuscrito
de Bakunin, textos y versiones no utilizadas y copia¥. he-
chas por Jukowski y su cufiada; pero esos textos no pasan
en una sola palabra las 80 piginas en pruecbas de la Propo-
sition motivée... El titulo cambia en filtimo lugar en: L?z
questibn revolutionnaire, Féderalisme, Socia]isq:e et Amnti-
theologisme; Bakunin lo.da asi en un manuscrito de 1868
cuyos fragmentos se han conservado y que debia titularse:
La cuestién revolucionaria en Rusia y en Polonia, una ex-
posicién de sus ideas eslavas y un vistazo sobre los asuntos
de Polonia en que tanto habia participado en 1862-63.

Las causas inmediatas de la no publicacién de este fo-
1leto no son conocidas, pero son presumibles. Las ideas ge
Bakunin fueron desde el principio un elemento extrafio
en ¢l ambiente de los socialistas burgueses o de los.repu-
blicanos formalistas claramente antisocialistas de la Liga.
B! mismo caracterizé muy bien ese medio en sus articulos
de L’Egalité, de Ginebra, en 1869, en especial en Los ador-
mideras. Pero, por escéptico que haya debido de ser,
no se comporté intransigentemente. A pesar del_ f.rflcaso de
sus ideas, el 20 y ¢l 21 de octubre de 1867, escribi6 el 25 a
Gambuzzi (carta inédita): “Al regresar df: Berna {a su casa,
en los alrededgres de Clarens, lago de Ginebra].. donde he
permanecido hasta ayer [habia vuelto a ver a sus viejos
amigos Reichel y la familia Vogt]...” se queja porque el
periédico de su grupo en Néipoles, Liberta e (.}.mst:zxa, ata-
¢é a Gustavo Chaudey. “Gustavo Vogt me dijo solamente
que, en los tltimos nimeros, el periéd:ico ataca a Chaudey
por su discurso en el congreso [de Ginebra]; es una gran
falta a la que el amigo De Luca se ha deja_ido arrastrar sin
duda por el Vorbote, periodiquito comunista que aparece
en Ginebra [el periédico internacionalista, muy conomq.o,
redactado por J. F. Becker, con quien, menos de un afio
después, por un cierto periodo, entré6 Bakunin en relac:on_es
bastante estrechas, pero probablemente nunca muy -amis-
tosas] y con el cual [el Vorbote], precisamente porque es
comunista [autoritario], no debemos tener nada de comun.
Espero encontrar mafiana la Libertd e Giustizia en casa
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de nuestra amiga [la princesa Obolenska], y en cuanto haya

leido el articulo escribiré una refutacién.” Nunca he po-

dido encontrar esa coleccién de periédicos. Chaudey, segiin
los Anales del Congreso (pags. 240 a 243), habia dicho a los
obreros: “He aqui lo que os propongo, eso seri nuestra pro-
babilidad de transaccién: decidamos que la cuestién eco-
némica es inseparable de la cuestién politica, y reciproca-
mente... Por ese medio podemos sellar nuestra alianza.” Tal
discurso iba dirigido mds bien hacia una inteligencia con
los obreros que con las opiniones de los doctrinarios ex-
Clusivamente politicos de Ia Liga, ¥, desde este punto de
vista, Bakunin, que buscaba la combinacién de todas las
fuerzas avanzadas, debié de estar satisfecho. -También para
€l la cuesti6n politica y la cuestién econémica estaban aso-
ciadas, en el sentido de que, por una parte, una reforma po-
litica era fiitil sin cambio econdmico, y, por otra parte, un
cambio econdmico, aunque fuese socialista, si dejaba sub-
sistir el Estado, no llevaria més que a la continuacién de la
explotacién por un Auevo Estado: comprendia las funcio-
nes a la vez de dominacién politica y de explotacién eco-
némica por el Estado, pardsito que no sélo quiere dominar
sino que también es preciso alimentar en la persona de sus
millares de funcionarios, y por consiguiente es siempre

explotador a la vez. El Congreso de Ginebra tuvo delega-

ciones de la Internacional de Paris, de Lyon, de la rama
francesa de Londres, de los socialistas de Bruselas, de Od-

ger y Eccarius, del Consejo general de la Internacional de
Ginebra. J. F. Becker, del Vorbate, estaba en el Comité os-
ganizador de Ginébra. Los que se abstuvieron no fueron en
ningilin pafs los obreros, fueron los nacionalistas, italianos
y polacos sobre todo, que buscaban la guerra para hacer
triunfar su causa, Mazzini y otros.

En esa carta del 25 de octubre, dice atin Bakunin: “La
Liga... estd decididamente organizada. Es una cosa exce-
lente y que promete marchar con el espiritu méds amplio.
Remito los detalles en una carta a De Luca” (de Népoles,
carta perdida).

Bakunin pensé también publicar esa respuesta a Mazzini,
en el periédico de Népoles; escribié, el 12 de octubre, a
Gambuzzi (carta inédita): “Di a De Luca que no se queje
demasiado de mi; no tardaré en enviarle una larga carta a

£ Wi ATt S Y el e i S AR e b e o e R P A £ LA S ——

B S o A

T

e

i i 2 o e 1 e S ooy S 2 o, e B Ve

PROLOGO 29

Mazzini, en respuesta a la suya dirigida a los miembros de&
Congreso de la Paz, y espero que estaréis todos contentos.
Se sabe que en Libertd e Giustizia, en el otofio Eie 1867,
fué publicado un articulo (que no se encontrd toaawa)’co:l-
tra el paneslavismo, por Bakunin. gRee_mplazo este articulo
el destinado contra Mazzini, o es el mismo, o se _encon-t?-
rin los dos cuando sea accesible a nuestro estudio un dia
riédico raro? '
eseSep:e que Bakunin comenzaba a trabajar con entumas};‘no
en el ambiente de la Liga; pero pronto vi6 que era labor
perdida. “Largo tiempo [los hombres dc la I’.lga} }-lan com-
batido hasta la palabra «socialismo», y yo sé algo; yo, que
en.el seno del Comité central de la Liga he pgsadlo... un
invierno, ¢qué digo?, un afic entero para exphc?r S.s ;sa
palabra..” “después de larpas valc1’lacmr§es, después e7 a-
ber negado en el seno de su Comité, hama‘ ’fmes =.ie }’86}_?,’ en
Berna, la existencia incluso de la cuestién social. : stas
(ltimas palabras se aplican probal.alf:mente a la segunda se-
si6én celebrada en Berna el 8 de diciembre, cuyas actas, que
me son desconocidas, deben de contener detalles mteresani
tes. Hubo, ademaés de esas sesiones, una el 531 de mayo 5tr el
1.° de junio, a la que asistid Bakunin, quien no se re 1;’5
de ningin modo; al contrario, se asocid a sus am;%f)s y -
bré una gran batalla en el Cc??greso de_ Berna, al u;e:m :
septiembre de 1868, y no sali6 de la Liga hasta la f:H "
nacién de dicho congreso, mediante la \Pratestatm’n co ; -
tive des membres dissidents du Congrés —después de ;
ber pronunciado sus cuatro dis.cursos de Berna—, pio?es
cuyo texto, escrito por su prepla mano, €s el siguiente:

i i i del Congreso de
erando que la mayoria de los miembros 55
la szr;sx;l de la L?berta.d se ha prongnc:ado apas:onada YI explictt;e
mente contra la igualacién econdmica 3; sdon:xaltlzcglgn1':1:1 et: :ge:ex{gan
los individuos, y que todo programa y toda ad Sn aue N adon
fin la realizacidn de ese principio no podrian ;
gﬁ demébceratas socialistas, es decir, por amigos concxenzu:(iiossz
l6gicos de la paz y de la libertad, los que suscriben creen de
deber separarse de la Liga.

Esta ruptura debié de parecer inevitable a Bakunx?l desl:
de el principio; pere debid de juzgar conveniente no tlegao
a ella sino después de una explicacion abierta en p en-
congreso. Por ello contribuyé a dar algln lustre a ese con
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greso con sus famosos discursos. Pudo asi asociar los ele-
mentos vitales de-la Liga a la fundacién de la Alianza
Internacional de la Democracia Socialista (septiembre
de 183(28, en Berna) y fué el acto decisivo que llevé todas
esas jovenes energias a la Internacional, a la que una parte
de ellas, y Bakunin mismo (desde julio de 1868) pertene-
¢ian ya individualmente. ’

Er'l esas condiciones, no debié de querer estar asociado a
la Liga, por esa Proposition motivée dirigida a ella, y que
en efecto, habria sido su primer escrito socialista: ;')ﬁblico’
puesto que su discurso de.Ginebra no habia sido publicadc;
entonces en los Anales en un texto redactado rectamente
Debié de preferir reservarse y no hacer su presentacién.
ante el mundo socialista bajo la égida de esa Liga a quien
veia confirmarse cada vez mds conscientemente en su anti-
socialismo profundo, que no podian velar las bellas pala-
bras republicanas. Asi me explico yo el hecho de que quizds
los dos primeros pliegos definitivamente impresos fueran
enviados a algunos corresponsales, que los otros tres que-
d-a:::-fn probablemente en simples pruebas y que la compo-
sicion y tal vez también la redaccién del manuscrito se de-
tengan en la pdgina 80. Ni Bakunin ni la Liga tenian me-
_dxos —otra razén, sin duda—; pero él y sus amigos rusos
zt->an a fundar entonces una imprenta rusa en Berna e hi.
cieron algunos gastos: ese dinero habria peodido se;' con-
:::;:eado en el folleto, si el autor lo hubiera deseado real-

II1

.Por tre)s ‘fias se presentd Bakunin, en 1868, en el movi-
miento pub‘hco, después de su primer aparicién en el Con-
greso de Ginebra de 1867 y sus relaciones personales anu-
dadas desde los primeros meses de 1863 por sus viajes (a
Londres,.Brus_elas, Paris, Suiza, Italia), su correspondencia
¥ su res;dencm mis permanente en Florencia, Niépoles y
en las or:}las del lago de Ginebra: fueron una carta-progra-
ma, podria decir, dirigida a La Democratie, de ‘Paris; el
programa (resumen de un manuscrito extenso, redact;do
en su forma actual por Jukowski), del peri6édico ruso La
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causa del pueblo (Ginebra, septiembre de 1868), donde hay
de é1 dos largos articulos sin firma, y los cuatro discursos
de Berna (fines de septiembre), publicados tres en el Ko-
lokol francés de Ginebra, y uno en folleto (Ginebra).

La carta a La Democratie es muy poco conocida ‘como
resumen de sus ideas —sabia ser breve si era necesario-—,
y como primera publicacién socialista suya expuesta a la
luz del pleno dia, con su nombre, es memorable (1). Carlos
Luis Chassin, republicano doctrinario, admirador de Ed-
gard Quinet, y familiar en el medio de la Liga de la Paz,
deseaba fundar en Paris un semanario democrético. La cen-
sura imperial, u otros obstdculos gubernamentales, impidie-
ron’ largo tiempo la publicacién de ese peribdico, que no
aparecié hasta el 8 de noviembre de 1868; pero, desde el
30 de marzo al 8 de septiembre, publicé catorce ediciones,
con ¢! subtitulo Programa de un periédico a fundar por aso-
ciacién, del mismo tamafio —en folio-- que ¢l peribdico,
conteniendo, en forma de cartas de adhesién de numerosos
colaboradores, lo que se queria decir al priblico. Esas cartas
fueron reimpresas en las ediciones subsiguientes o reem-
plazadas por otras; la de Bakunin se encuentra en la edi-
cién 6, sin fecha —donde hay también una carta de los ber-
manos Elias y Eliseo Reclus—, edicién publicada en la
filtima parte del mes de abril de 1868, y en las ediciones
7 a 11 (4 de julio); se encuentran también extractos en las
ediciones 12 y 13. El conjunto fué reproducido por los
Etats-Unis d’Europe (Berna, 17 de mayo) y la Voix de
PAvenir, érgano de la Internacional (La Chaux-de-Fonds,
24 de mayo), y se encuentran largos fragmentos en el Ko-
lokol francés del 15 de junio. Fué traducido un extracto en
el periédico cooperatista de Londres, The Social Econo-
mist (1 de agosto) sacado probablemente por G.J. Helyoake
de los Etats-Unis d’Europe. Que yo sepa, ese fué el dnico
pequefio fragmento de Bakunin, publicado entonces en In-
glaterra.

Los que lean el Catecismo revolucionario de 1866, que se
encuentra en su mayor parte en mi Biografia de Bakunin,
y cuyo texto integro forma parte del tomo III de la tra-
duccién de las Obras de Bakunin publicadas en Berlin (Der

(1} Esta carta estf incluida en el tomo V1 de la presente edicién de las
donde la encontrard el lector, (Nota editorial.}




e e

|

o i

32 OBRAS COMPLETAS DE BAKUNIN

Syndikalist), verén en qué grado ha reproducido el autor,
en esta carta, hasta donde fué posible, las ideas que forma-
ban el programa de su grupo intimo, la Sociedad Interna-
cional Revolucionaria o Fraternidad Internacional.
Terminaba la carta ofreciendo a Chassin su colaboracién
y solicitando ser inscrito en el nfimero de los accionistas de
la sociedad andnima de capital variable para la publicacién
de La Démocratie.. Bakunin suscribié una: accién de
50 francos.‘No colaboré en el periddico, del que aparecie-
ron, a partir de noviembre de 1868, noventa y tres niimeros
semanales. En esa época, su ruptura con tode lo que no sig-
nificaba Ia Internacional y la Alianza, era ya completa, La
Démocratie, por lo demés, no fué un periédico de color; ni
bastante astutamente politico, ni francamente revoluciona-
rio para interesar a los republicanos, ni lo suficiente socia-
lista para interesar a los socialistas y a los obreros, y fué
tan doctrinario, prudente y oscuro, que dejé fria a la ju-
ventud, Bakunin trataba por todos los medios de atraérse-
la y le atribuia, en su espiritu y en la préctica, la misién
de iniciar al pueblo en las ideas sociales, de organizarlo y,
como dice en la referida carta, “en caso necesario a guiarle”.
Explicéd bastante, en otros escritos, lo que comprende por
estas palabras, y no hay por qué detenerse en ellas. En aque-
lla época —iba a tener pronto sesenta afios— los hombres
instruidos en las filas del pueblo eran infinitamente m4s
raros que hoy, sobre tode en los paises que Bakunin cono-
cia, principalmente Rusia e Italia, en especial la meridio-
nal. Por otra parte, en aquel tiempo, el movimiento de la
juventud rusa se hacia de afio en afio més intensivo y més
consagrado al pueblo, En Italia, la mejor parte de la juven-
tud, que no estaba absorbida entonces en el mismo grado
que antes por la conspiracién o las insurrecciones naciona-
les de Mazzini y de Garibaldi, mostraba disposiciones hacia
el socialismo, que nadie supo despertar e inflamar més pa-
ciente y laboriosamente que Bakunin, y existia también un
ardiente movimiento republicano, en gran parte ateo y ma-
terialista, y en parte, y no pequefia, claramente socialista,
proudhoniano o blanquista sobre todo, entre la juventud
francesa y belga; en Bélgica, el movimiento de los estu-
diantes estaba entonces en intima alianza con la Interna-
cional. Bakunin se entregé un poco mds tarde, desde el in-
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vierno de 1868-60, a la propaganda en detalle entre los
obreros de Ginebra; pero no descuidé nunca la tarea tan -
portante a sus ojos de ganar completamente para las ideas -
revolucionarias a los jévenes de las clases medias, gue luego
serian, no jefes, sino propagandistas destacados. _]'=a§n‘es
Guillaume, Sentifion, Cafiero eran de esos; ¥ Bakunin dds=-
bié de esperar, sirviéndose de La Démocratie como portavor,
entrar en relacién con hombres nuevos de la juventud y con
los obreros de Paris sobre todo. Lo consiguid en cierto gra-
do, pero no tanto como se habria podido creer; la ausencia,
la distancia, fueron grandes obstdculos. _

El Antiteologismo quedd inacabado e inédito. En el
Congreso de Berna, por consiguiente el 24 de sapt;emb;--?
de 1868, se escuchd por primera vez la quintaesencia de. el
en su tercer discurso, obra memorable de la que extraigo
slgunas partes: ] _ n

% _Por lo tanto, el que quiere a Dios, guiere la esc!a.at.ud
de los hombres. Dios y la dignidad del hombre, v Lien
1a libertad del hombre y la anulacién del fantasma divino
He ahi el dilema; no hay término medio; escojamos.’ Ex-
presa “nuestra profunda conviccién de que, no solamente &
cristianismo, sino la religién en general, todas las reizgio-
ves, son incompatibles con la moral humana”.. “Esta :dva
tan verdadera de que la religién, por su esencia misma £3
absolutamente contraria a toda moral, a toda dignidad y &
toda justicia humanas, no somos nosotros los que la herics
irventado. Ha sido proclamada antes de nosotros por 08
grandes pensadores del siglo pasado. ’iQué digo!, mucho
antes de esa época ha inspirado a los més nobles espiritus, 2
los héroes y a los mértires del Renacimiento: a los Gwr.da-
no Bruno, a los Vanini, a los Servet, quemado por Calvino
en Ginebra, y tantos otros que, despertados en el senc de las
tinieblas cristianas por la luz que les legé de la Grecis ant-
gua, quisieron fundar el culto de la verdad y de la h.umax::-
dad sobre las ruinas de la mentira y del despotismo ar-
ﬂréci);uiendo de siglo en siglo el pensamiento liberal, liegia, a
“ese gran siglo XVIII, del cual somos todos hlJC-IS y que 7105
aplasta todavia hoy por sus concepciones. _Ha sido por e:gj:e;
lencia el siglo humanitario y ateo. Ha afirmado al homm.-._
y ha negado a Dios. Ha comprendido que, para emancipar
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al hombre, para romper sus cadenas, para entregarlo 2 la
dicha, a la dignidad, a Ia libertad, habia que destruir todos
c¢sos fantasmas religiosos; todas esas abstracciones meta-
fisicas y teolégicas que, desde que existe la Historia., han
servido de pretexto y medio a los tiranos para desmoralizar,
para sofietcr y para aplastar 1a humanidad. ”

Hablando de la Revolucién francesa: “¢ Diré aqui las ra-
Zones que han impedido a esa gran revolucién producir to-
dos sus frutos?.. Me contentaré, pues, con recordaros que
la doctrina sentimentalmente terrorista, es decir' religiosa
ge J. J. Rousseau —habiendo repercutido como una nota dis-
coruante en la bella armonia humanitaria de] siglo XVIII,
hatldndose sostenida, por otro lado, por el deismo inconse-
cuenie, frivolo y burgués de Voltaire, que habia pensado
que la religién era absolutamente necesaria para la cana-
lia— habia legddo a la Revolucién el culto de una divini-
dad abstracta con el culto abstracto del Estado. Esos dos
cwitos, personificados en la sombria figura de Robespierre
—ese Calvino de la Revolucién—, han matado la Revo-
lucién, '

"Después vino la dictadura del primer Imperio, con su
coniordato utilitario ~-utilitario sin duda en el sentido del
despotismo-—, ¥ luego la Restauracién con su podredumbre
romintica, con los Chateaubriand, los Lamartine y los
Schlegel por representantes. En fin, la filosofia especula-
tiva de los alemanes, convertida en Francia, bajo el nombre
de electicismo, en una institucién del HEstado.

"He ahi, seiflores, las causas de la profunda decadencia
de que tanto no$ cuesta levantarnos hoy. Y si queremos
realmente salvarnos, debemos francamente, atrevidamente,
enarbolar la bandera del Renacimiento y de'la Revolucion,
la de Ia rebelién humana contra el yugo divino,

"Tengamos, pues, el valor de ser 1égicos y sinceros, y no
vacilemos en proclamar que la existencia de un dios es in-
compatible con la dicha, con la dignidad, con la inteligen-
c1a, con la moral y con la libertad de los hombres”..,

En los meses que siguieron hasta el verano de 1869, .1a
organizacidn, sea de sy Alianza, vastamente concebida, sea
de la pequefia seccién de la Alianza de Ginebra, ¢! perié-
dico L'Egalité, la correspondencia internacional y el movi-
mijento ruso, lo absorben; pero aun encuentra tiempo libre

PROLOGO 35 ey

ara. redactar una serie de articulos para Le Plxioi:;:.
de Il.ocle_(Jura suizo), el periddico de James gulociubrej
gerie que apareci6 desde el 1 de marzo al 2 de

de 1869 (inacabada), y en ia cual, partiendo de la discusion

i imi “sdtriético”, aborda el
os origenes del sentimiento “p ‘ AR
g:ur}to del g‘antiteologismo”. Se en_?entra en ella una par
' 5.
egrante del conjunto de sus ideas.
telljr::;piés del Congreso de Bamlez}; (septzemlz:;lgferliﬁi)r;
j Ginebra para es :
cuando se preparaba a dejar a s ra Dloca
on C i i n viejo socia
-antén del Tesino, un artfcul_o e w j S
:rlxé? M. Hess, sublevé su indignacién, pues vié en &l la
, M,

mano de Marx (que, por culpable que fuese en tantas otras

ocasiones, parecia que esta vez habia sido inocente). c.';?;::ni
nin consa,grﬁ un capitulo referente a las I::flumr;i:sto q%l -
él, si i bargo a Marx,
ias contra €1, sin nombrar sin embargo a llarx, p .
32:;:1)33 post’ergar atin la gran exgll_s.‘:ac16n mev}xg;ble: CI(::;
éste; pero gueria hacer una cxposicion de mi wdesde qﬁe
ﬁltir."los seis afios, desde fines de 1863 por tanto, o
se habia consagrado a la causa social por una aec N
ta, subterrdnea primero, franca ahora:i Ik-)I’anga i};ptlzr:ia e
di i 5 labra, cse debia de s
das sus ideas; en una palabra, ) s
;?bro que tanto'deseaba escribir, y se preparo ga;'? ec,lléoene-
riamente ; releyd a Proudhon y §I Co}r:xtef((ciatg%iea e gin
. e de Netchaef, de s [
de 1870); pero el regreso | e
;oesos tres ,mcses de reflexiones y dqbqstuéxgdzt;:nltaen;:m
j i i escribir rdp .
ios trabajos literarios, folletos a est 1 3
lﬁb*f:s‘;ia' n‘iuchas otras cosas acontecieron en la Ilnx}ms:rz rl::, >
tad dé i870 que hacen comprender que no volvie
planes literarios del invierno. —
Sobrevinieron también la crisis pqltl‘tlca Yﬁadguen 1
i hizo entonces esta resenado ¢
O e 1. o tran los escritos de actua-
del tomo I, donde se encuen 0 i
i‘i)c%;d de esos m’eses tan agitados para €L %f; s;l); (;1":-2.1 xf-ar-
i as y cuan 6 ret
és de la cajda de sus esperanzas , e
E: |=:dsel terreno en que esperaba batirse con el.l %u:léaiodznac’
rrecto contra el aparato del Estado caduco, el de
1 menos por la iyl o
El:tgb: tan a’bsozl-)hido por los acontecm};ento,l %tes e(rixt;!vi-
ante todo las cosas actuales, lu_e’go cons_xd’erale Ry 12
miento histérico de-la situacién, después :nanera 7
Paris lo vuelve a la actualidad, pero de una
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pectiva; ese periodo se encue - .
del tomo Ii. nira relatado en el prélogo

Pero de la actualidad, por la Historia, tocando superfi-

::?;m;;t; sf_tﬁo %af .crit;iica del comunismo autoritario llega
i osofica de su conjunto, y esa ;
i e I 4 parte, com
vera, se divide en dos gr R4 e da -
_ andes partes: una que d '
propias, correspondiente al “anti ogitme™; o L et
5 e al “antiteologismo™;
sobre el Fantasma divi G et
- YIno que se encuentra
me IXI; 1a otra de una “critica” a reacolm e
; a “critica” de la filosofi i i
P | ia reaccionaria;
yse]a é):rrtg c'ie la que forma un fragmento lo titulade Dio;;'
o ado; se encontrard en el tomo IV
. ::frii ﬁﬂ:c(aj pert;necen también las conferencias dadas
ura bernés) durante los filtimos ti
: . . 0s Niltimos tiempos
pa: Cucir;;u!na, que contienen partes del conjunto en reis)um:;
'pnlf: c"p:é gezei? :gx‘:iuenzo ide un manuscrito sin fecha, E!
H o, en el que discute sob |
=ty . , € _ ¢ sobre todo el origen
o :ergcipdnes sobre l?los y sus consecuencias funes-
COI';OC.- ° dpido d:.:: recapitulacién, muy interesante para
forma?il;) amondo ese’ conjunto” de ideas que Bakunin habfa
e r;eSdL‘;ylszslsat‘zil;nente Yy que expresaba por escrito, al
enos 4 1865, pero que no llegaba a toordi
pereidn 1gual para todas ra definitiva
sus ini
D bHus e o pece partes, en una obra definitiva

dai-ie- a:;ui Jlgos esla_bones c}e la cadena que he podido recor-
dand?i:;eé i t; :lintztgologzsm.o y el Fantasma divino, que
: a primera obra, el autor estab ) ;

3 ] a en su
gg;c.:: para utlhza:rla, sacar de ella material y refonl':'xl;ﬁ:
éer-var A nu;vo .escrlto; ¥ para nosotros es interesante ob-
a obra intelectual que el autor, madurado por casi

tres af ienci
fios de experiencia, agregaba con el fin de mejorarla

v

seia: e(} o;izggracmms filoséficas sobre el fantasma divino
perio knuts ef_’ real-y sobre el hombre se asocian a EJ iz
A esf; rg.?qz‘co y‘-!a revolucién social (véase el to-
e 3o réloe uiilon,.pag. 13) de una manera que los lec-
b vl uP hgo e dlcho’ tomo comprenderan ficilmente
a g que se ha dac‘lo en €l la historia de todas las a-rtes"
ro. Basta enviar al lector a ese prélogo y -obgervar

autor llega a comprobar que, segu _
no nacional del 4 de septiembre de 1870, “Ia revolucién so-
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aqui algunos detalles. En EJ imperio knutogermanico, el

an los hombres del Gobier-

cial constituye para Francia un peligro mucho més grave
todavia gue Ia invasién extranjera misma” (pig. 104). Des-
pués del fin de esa parte, contintia por las hojas 82 a 104
del manuscrito, que se encuentra igualmente en el tomo 11
(pégina 148): “La revolucién, por lo demds, no es ni vindi-
cativa ni sanguinaria”; y sefiala la crueldad burguesa: “He
mostrado el furor de los burgueses de 1848. Los furores
de 1792, 1793 y 1794 fuecron igualmente, exclusivamente, fu-
rores burgueses..” (pig. 149). Comprueba luego. en la Ra-
volucién francesa que: “Generosa e infinitamente amplia en
sus aspiraciones, habfa querido una cosa imnosihle : ¢l esta-
blecimiento de una igualdad en el senc mismo de la des-.
igualdad material”, (Fragmento, tomo 11, pagina 152.) Ex-
pone después las razones de esa imposibilidad (Fragmento,
pagina 155 de este volumen): “;Es preciso repetir los argu-
mentos irresistibles del socialismo, los argumentos que
ningfin economista burgués ha llegado nunca a destruir?,.”
v refuta los argumentos de los economistas burgueses so-
bre el pretendido contrato libre entre el obrero y el capi-
talista; cita con grandes ¢logios EI Capital, de Marx, aun
lamentando que esté escrito “en parte, pero én parte sola-
mente, en un estilo demasiado metafisico y abstracto’ (ha
blaba con fundamento, puesto que el anterior invierno ha-
bia comenzado a traducir ese libro al ruso). Demuestra que
de la desigualdad se deriva una verdadera esclavitud para
el obrero, B
Después pasa a este orden de ideas (p4g. 168): “;Queréis -
gue unos hombres no opriman a otros? Haced que no tengan
nunca el poder de oprimirlos.” Y prueba la demoraliza- -
cién causada por el poder, por la autoridad. “¢Qué es la'li-
bertad? ¢ Qué es la esclavitud? 2 Consistir4 la libertad del

hombre en la rebelién contra todas las leyes?” Y muestra la - L

diferencia entre las “leyes naturales, econémicas y socia-
lés. las leyes no autoritariamente impuestas, sino inheren- - -
tes a las cosas, a las relaciones, de las cuales expresan €l
desenvolvimiento natural”, y las leyes politicas y juridicas
jmpuestas por los hombres a los hombres... _

El hombre no puede rebelarse contra las leyes de lana- =
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" - turaleza, po}que “& micma
 fux [ mismo no es ot:
La naturaleza env 8 otra cosa que :
: , . uelve, penetr : que naturaleza...
. cra: gCéi 5 nfin Lo ctTE, constituye ¢ exi
: Enion ;::. s{?dra salir jamds de Ia natu{alezg?».s 1 existen-
de que ha .é”_'egut_lta el autor: “Se puede asom
¢ haya sido posible concebir 1a : € asombrar uno

rhakcgigge o s o

taglbxen en el tomo presente (pdg. 170):

de la depend .

: encia absoluta

T‘?do,qante Iftzgtzﬁaféz?undo, 8¢ encuentran ia;éetleio(; 1-1::
s d infin;g N

cosas y de los seres realoch nte la infinita totalidad de las
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pero el lector es gra-

Fantasma divino es un poco dificil, ! es
‘qualmente iniciado en el bordara el estudio del
segundo bien
gultade de 1a le
que servir para
ia comprensién n
bajo todas sus formas,

asunto y 2

or el estudio del primero. El re-

preparado p
ctura de los tomos

parrer del cerebro toda tradicién religiosa,

efasta de la autoridad y ‘de la_t di_ct_adma
para el despertar y el ejercicic del

a el amor apasionado 2 1a libertad : para
; table un poco de trabajo
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des fines, es inevi
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FEDERALISMOQ, SOCIALISMO
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(GINEBRA, 1567)
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Proposicién razonada al Comité central
de la Liga de la Paz y de la Libertad,
por Miguel Bakunin, Ginebra

Sefiores: .
La obra que nos incumbe hoy es organizar y consolidar

definitivamente la Liga de la Paz y de la Libertad, tomando

por base los principios formulados por el Comité director

precedente y votados en el primer congreso. Esos princi-

, ios formaran en lo sucesivo nuestra constitucién, la hase

obligatoria de nuestros trabajos posteriores. No nos estd

| 1 permitido ya cercenar la menor parte de ellos; en cambie,
tenemos el derecho y aun el deber de desarrollarlos.

E Nos parece tanto méds urgente cumplir con ese deber

! cuanto gque ¢sos principios, como todo el mundo lo sabe
aqui, han sido formulados a la ligera, bajo la presién de la
pesada hospitalidad ginebrina.. Los hemos esbozado, por
decirlo asi, entre dos tempestades, forzados como estiba-

‘ - mos a debilitar la expresién para evitar un gran escandalo

¢ que habria podide culminar en la destruccién completa de
nusstra obra.

@ Hoy, que estamos libres de toda presion local, exterior,
' 1 . gracias a la hospitalidad més sincera y mds amplia de I
| %" ciudad de Berna, debemos establecer esos principios en su

integridad, rechazando los equivocos como indignos de nos:
1 otros, indignos de la gran obra que tenemos la misién de
fundar. Las reticencias, las verdades a medias, los pensa-

"~ mientos castrados, las complacencias, atenuaciones y conce-

siones de una cobarde diplomacia, no son los elementos con
que se forman las grandes obras: éstas se hacen con cera-
zones desprendidos, un espiritu justo y firme, un fin clara-
mente determinado y un gran valor. Hemos emprendido

e e e e ——
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‘una gran obra, sefiores; elevémonos a la altura de nuestra

- empresa, grande o ridicula, no hay término medio ; para
que sea grande, es preciso al menos que por nuestra auda-
€la y por nuestra sinceridad nos hagamos grandes nosotros
también.

Lo Qque os proponemos no es una discusién académica
de principios. No ignoramos que nos hemos reunido aqui,
fl:mdamenta_lmente, a fin de concertar los medios ¥ las ma.
didas politicas necesarias para la realizacién de nuestra
obra. Pero sabemos también gue en politica no hay practica
honestsf y Gtil posible sin una teoria y un fin claramente
determu}ad_os. De otro modo, por inspirados que estemos en
los sentimientos mds amplios y mis liberales, podriamos
terminar en una realidad diametralmente opuesta a esos
sentimientos: podriamos comenzar con convicciones repu-
blxcan?s. democriticas, socialistas, y acabar como bis-
marckianos o bonapartistas. : -

Debemos hacer hoy tres cosas:

L.* Establecer las condiciones Yy preparar los elementos
de un nuevo congreso;

2* Organizar nuestra Liga, siempre que se pueda, en
todos los paises de Europa, extenderla a América, lo que
nos parece esencial, e instituir en cada pais comités nacio-
nales y subcomités provinciales, dejando a cada uno de
ellos Ia-l autonomia legitima necesaria, y subordinindolos
todos, 3er§rquicamente, al Comité central de Berna. Dar
2 es0s comités plenos poderes y las instrucciones necesarias
para la propaganda y para la recepcién de nuevos miem-
bros, y - | | '

3.> Para contribuir a esa propaganda, fundar un pe-
riédico.

¢ No es evidente que, para hacer bien esas tres cosas, debe-
mos establecer previamente los principios que —al deter-
minar de modo que no deje lugar a equivoco alguno la
naturaleza de la Liga— inspirardn y dirigirdn por una parte
nuesﬂtx;a propaganda, tanto verbal como‘escrita, Yy por otra
servirdn de condiciones y de base para Ia recepcién de nue-
vos miembros? Este dltimo punto, sefiores, nos parece ex-
cesivamente importante. Porque el porvenir de nuestra
Liga depender de las disposiciones, de las ideas y de las
tendencias, tanto politicas como sociales, tanto econdmicas

&
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como morales, de esa multitud de nuevos adeptos a quienes
vamos a abrir nuestras filas. Al formar una institucidén emi-
nentemente democritica, no pretenderemos gobernar nues.
tro pueblo, es decir, la masa de nuestros adherentes, de
arriba abajo; y desde el momento que estemos bien tons-
tituidos, no nos permitiremos jamds imponerles por la auto-
ridad nuestras ideas. Queremos, al contrario, que todos
nuestros subcomités provinciales y comités nacionales,
hasta el comité central o internacional mismo, elegidos de
abajo arriba por el sufragio de los adherentes de todos los
paises, se conviertan en la fiel y obediente expresién de sus
sentimientos, de sus ideas y-de su voluntad. Pero hoy, pre-
cisamente porgque estamos resueltos a someternos a log vo
tos de la mayoria en cuanto tenga relacién con la whira
comiin de la Liga; hoy, que somos todavia un peguzio
niumero, si gueremos que nuestra Liga no se desvie nunca
del primer pensamiento y de la direccién que le imprimie
ron sus iniciadores, ;no debemos tomar medidas para qu:
ainguno pueda entrar en ella con tendencias contrarias a
ese pensamiento y a esa direccidn? ;No debemos organi
rarnos de manera que la gran mayoria de nuestros adheren:
tes permanezca siempre fiel a los sentimientos gue nos
inspiran hoy, y establecer reglas de admisién que gacanti-
cen que, aunque haya cambiado el personal de nuestros co-
mités, el espiritu de la Liga no cambiard nunca?

Unicamente llegaremos a ese fin estableciendo y determi-
nando tan claramente nuestros principios, que mngunc de
los individuos que sea, de una manera o de otra, contraiv
a ¢lla, pueda jamas ocupar un puesto entre nosotros.

No hay duda que si evitamos el precisar bien ‘nuestro-
caracter real, el niimero de adeptos podrd ser luego mayor.
Podriamos inclusc, en ese caso, como nos lo ha propuesto
el delegado de Basilea, sefior Schmidlin, acoger en nuestras
filas muchas gentes de sable y sacerdotes —;por qué no
gendarmes?-— o, como acaba de hacerlo la Liga de la Paz

- fundada en Paris, bajo la alta proteccién imperial, por los
.sefiores Miguel Chevalier y Federico. Passy, suplicar a
algunas ilustres princesas de Prusia o de Austria que acep-
ten el titulo de miembros honorarios de nuestra asociacion
Pero, segtin el proverbio, el que mucho abarca, poco aprieta:
comptrariamos todas esas preciosas adhesiones al precio de
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nuestra anulacién completa, y, en medio de tantos equivo-
cos y frases como envenenan hoy la opini6én piiblica de
Europa, no seriamos otra cosa que una mala burla mas.

Por otra parte, es evidente que si proclamamos franca-
mente nuestros principios, el nimero de nuestros adheren-
tes serd mads restringido; pero al menos serdn adherentes
serios, con los chales nos serd permitido contar, y nuestra
propaganda sincera, inteligente y seria no envénenara, mo-
ralizari al piiblico.

Veamos, pues, cudles son los principios de nuestra nueva
asociacién. Se llama Liga de Ja Paz y de la Libertad. Es ya
mucho; por eso nos distinguimos de todos los que quieren
y todos los que buscan la paz a todo precio, aun al precio
de la libertad y de la dignidad humana. Nos distinguimos
también de la Sociedad Inglesa de la Paz, que, haciendo
abatraccion de toda polftica, se imagina que con la organi-
zacién actual de los Estados de Furopa la paz es posible.
Contrariamente a esas tendencias ultrapacifistas de las
sociedades parisiense e inglesa, nuestra Liga proclama que
no cree en la paz y que no la desea como no sea bajo la
condicién suprema de la libertad.

La libertad es una palabra sublime que designa una cosa
muy grande y que no dejard nunica de c¢lectrizar el corazén
de todos los hombres vivientes, pero que exige que se la
determine bien, sin lo cual no escapariamos al equivoco, y
podriamos ver burdcratas partidarios de la libertad civil,
mondrquicos constitucionales, aristécratas y burgueses, li-
berales, todos més ¢ menos partidarios del privilegio y ene-
migos naturales de toda democracia, venir a colocarse en
nuestras tilas y constituir una mayoria entre nosotros con
el pretexto de que ellos aman también la libertad. '

Para evitar las consecuencias de una confusién tan me-
lesta, el Congreso de Ginebra proclamé que desea “fundar
la paz sobre la democracia y sobre la libertad”, de donde
ge sigue que, para hacerse miembro de nuestra Liga, es pre-
cispo ser demécerata. Por consiguiente, son excluidos de ella
todos los aristcratas, todos los partidarios de algfin privi-
legio, de algiin monopolio o de alguna exclusividad poli-
tica, cualquiera que sea, pues la palabra democracia no guie-
re decir otra cosa que el gobierno del pueblo por el pueblo
v para &l pueblo, comprendiendo por esta ultima denomi
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nacién toda la masa de los ciudadanos —y hoy habri que

afiadir, de las ciudadanas también— que forman una nacién
En este sentido, todos somos, ciertamente, demberatas.
Pero debemos reconocer al mismo tiempo que este tér-

mino, democracia, no basta para determinar bien el cardcter

‘de nuestra Liga, y que, como el de libertad, considerado

aparte, puede prestarse a equivocos. ; No hemos visto desde
¢l comienzo de este siglo, en América, a los plantadores, a
los esclavistas del Sur y a todos sus partidarios de Estados
Unidos del Norte titularse demécratas? El cesarismo mo-
derno, con sus horrorosas consecuencias, suspendido comeo
una terrible amenaza sobre todo lo que s¢ llama humanidad
en Europa, ¢no se dice igualmente demécrata? Y aun el
imperialistno moscovita y sampetersburgués, el Estado sin
etiquetas, ese ideal de todas las potencias militares y buro-
crdticas centralizadas, ¢no aplasté dltimamente a Polonia
en nombre de la democracia?

Es evidente que la democracia sin libertad no puede se:-
virnos de bandera. Pero, jqué es la democracia fundada en
la libertad si no la repiiblica? La alianza de la libertad con
el privilegio crea el régimen monirquico constitucicnal,
pero su alianza con la democracia no puzde realizarse mis
que en la repiiblica. Por medida de prudencia, que no apro-
bamos, el Congreso de Ginebra, en sus resoluciones, cteyd
deber abstenerse de pronunciar la palabra reptdblica. Pero
al proclamar su deseo “de fundar la paz en la democracia
y en la libertad”, se ha declarado impligitamente rspubli-
cano. Por lo tanto, nuestra Liga debe ser democrética y re-

publicana al mismo tiempo.

Y nosotros pensamos, sefiores, que todos somos aqui re-
publicamos en este sentido; que, impulsados por las conse-
cuencias de una inexorable 1dgica, advertidos por las leccio-
nes, a la vez saludables y tan duras, de ]la Historia, por las
experiencias del pasado, y sobre todo ilustrados por los

_ acontecimientos que han entristecido a Europa desde 1548,
 tanto como por los peligros que la artmenazan boy, hemos
~ llegado a esta conviccién: gue las instituciones monarqu:-

cas son incompatibles con el reino de la paz, de la justicia

v de Ia libertad.

En cuanto a nosotros, sefiores, como socialistas rusos y.
como eslavos, creemos deber declarar francamente que, para
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nesotros, la palabra repiiblica no tiene otro valor que este
valor negativo: ¢l de serf el ~derrumbamiento o la elimina-
~¢idn de la monarquia; y que no sélo no es capaz de exaltar-
nos, sino que, al ‘contrario, siempre que se nos presenta la
repiiblica como una solucién pusitiva y seria de todas las
cuestiones 'del dia, como el fin supremo hacia el cual deben
tender nuestros esfuerzos, experimentamos la necesidad de
protestar. . ) .

Detestamos la monarquia con todo corazén; no deseamos
nada mejor que verla derribada en toda la superficie de
Europa y del mundo, ¥y estamos convencidos, como vosotros,
de que su abolicién es una condicién sine qua non de la
emancipacién de la humanidad. Desde este punto de vista,
somos francamente republicanos. Pero no creemos que
baste derribar la monarquia para emancipar lcs pueblos y
darles la justicia y la paz. Estamos, al contrario, firmemen-
te persuadidos de que una gran repitblica militar, buroecrs.
tica y politicamente centralizada, puede convertirse, y ne-
cesariamente se convertird, en una potencia conquistadora
en el exterior, opresiva en el interior, y que sera incapaz
de asegurar a sus stibditos, que se llamaran ciudadanos, el
bienestar y la libertad. ¢No hemos visto a la gran nacién
francesa constituirse dos veces en repiblica democritica,
¥ dos veces perder su libertad y dejarse arrastrar a guerras
de conquista?

é Atribuiremos, como Jo hacen muchos otros, €sas recai-
das deplorables al temperamento ligero y a los hébitos dis-
ciplinarios histéricos del pueblo francés que, segin sus
detractores, es muy capaz de conquistar la libertad por un
1mpulso espontineo, tempestuoso, pero no de disfrutarla y
de practicarla?

Nos es imposible, ‘sefiores, asociarnos a esa condena de
un pueblo entero, une de los mas inteligentes de Europa,
Estamos, pues, convencidos de que si en diversas ocasiones
ba perdido Francia su libertad y ha visto transformarse su
repfiblica democritica en dictadura, v en dictadura militar,
la culpa no es del caricter de su pueblo, sino de su centrali-.
zacion politica que, preparada desde hace mucho ‘tiempo
bor sus reyes y sus estadistas, personificada mds tarde en
aquel a quien la retérica complaciente de las cortes ha 1la-
mado Gran Rey, llevada después al abismo por los desdrde-
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nes vergonzosos de una mona‘rquia decré_pita, habria g;re—-
cido ciertamente en el lodo si Ia'revol‘llu:lén no la Ilu iese
levantado con sus manos poderosas. 8i, cosa_extr_aqa, Es:a
gran revolucién que, por primera vez en la Historia, habia
proclamado la libertad, no para el ciudadano solamente,

.sino para el hombre, haciéndose heredera’ de la monarquia

que mataba, resucité al mismo tiempo .esta ne_gacu‘)n de toda
libertad: la centralizacicn y Ia omnipotencia del Estada,
Reconstruida de nuevo por la Constituyente; combatida,
es verdad, péro con poco éxito, por loslglrond{nos, €sa cenl-
tralizacién fué acabada por la Conv_encj:xon Nacional. Robes:
pierre y Saint-Just fueron los principales restaufadorses.
nada falté a la nueva méiquina gubernamental, ni el Ser
Supremo con el culto del Estado, No esperaba mis quedun
hébil maquinista para mostrar al n:lungio asombrado todos
los poderes de opresién de que habia 5'1510 provista pIor Is)us
imprudentes constructores... y aparecié Napoledn I. ’cln
consiguiente, ¢sa revolucién, a quien primeramente sar])
inspiraba el amor a la libertad y a .13‘. humanidad, por e
sclo hecho de creer que podia conciliar ese amor con la
centralizacién del Estado, se suicid, .lo maté, creando en
su lugar la dictadura militar, el cesarismo. _ |
¢No es evidente, sefiores, que, para salvar la libertad y
la paz de Europa, debemos oponer a esa monstruosa y opre-
siva centralizacién de los Estgdos_ militares, burocratu.:os.
despbticos, monarquicos cons‘c_ltufzxgnales y aun _repubhgm
nos, el grande, el saludable principio del fea‘e.efahsn?o, fprx?e
cipio del cual nos han dado una demostrac:lo_n triun ant:
los dltimos acontecimientos en los Estados Unidos de Amé-
i el Norte? _
rugndlo sucesivo, debe ser claro para cuantos quieran real-
mente la emancipacién de Europg que, at}nlconservando
nuestras simpatias por las grandes 1d.e’as socialistas y huma-
nitarias enunciadas por la Revolucién francesa, deber:aclis
rechazar su politica de Estado y adoptgr resueltamentez la
politica de la libertad de los norteamericancs.
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Estamos satisfechos de poder declarar que este principio
ha sido uninimemente aclamado por el Congreso de Gine-
pra. La misma Suiza, que lo practica hoy con tanta dicha,
ge adhirié a &1 sin restriccién alguna y lo acept en toda la
amplitud de sus consecuencias. Por desgracia, ¢n las reso-
luciones del congreso, ese principio ha sido muy mal for-
mulado y no se encuentra sino indirectamente mencionado,
al principio con ocasién de la Liga que debemos establecer,
y mas abajo en relacién con el periédico que debemos re-
dactar con ¢l nombre de los Estados Unidos de Europa,
mientras que, segiin nosotros, habria debido ocupar el pri-
mer puesto en nuestra declaracién de principios.

Es una laguna muy enfadosa y que debemos apresurar-
nos a colmar, Conforme al sentimiento undnime del Con-
greso de Ginebra, debemos proclamar:

1.° Que para hacer triunfar la libertad, la justicia y la
paz en las relaciones internacionales de Europa, para hacer
imposible ia guerra civil entre los’ diferentes pueblos que
componen la familia europea, s6lo hay un medio: consti-
tuir los Estados Unidos de Europa.

2° Que los Estados Unidos de Europa no podran for-
marse jaméis con los Estados tal como estdn constituidos
hoy, vista la desigualdad monstruosa que existe entre sus
fuerzas respectivas. _

3.° Que el ejemplo de la difunta Confederacién Germé-
nica ha probado de una manera indiscutible que una confe-
deracién de monarquias es una irrisién; que es impotente
para garantizar la paz y la libertad de los pueblos.

51
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4° Que ningiin Estado centralizado, burocritico y por
280 mismo militar, aunque se llame republicano, podrd en-
trar seria y sinceramente en una confederacién internacio-
nal. Por su constitucién, que serd siempre una negacién
abierta o enmascarada de la libertad en el interior, consti-
tuird, necesariamente, una declaracién permanente de gue-
rra, una amenaza contra la existencia de los paises vecinos.
Fundado esencialmente sobre un acto ulterior de violencia,
la conguista, que en la vida privada se llama robo con frac-
tura, acto bendecido por la iglesia de una religién cual-
quiera, consagrado por el tiempo y por lo mismo transfor-
mado en derecho histérico, y apoydndose en esa divina con-
sagracién de la violencia triunfal como sobre un derecho
positivo y supremo, todo Estado centralista se presenta
por eso cofric una negacion absoluta del derecho de los
demds Estados, a quienes no reconoce nunca en los tratados
que concluye con ellos méds que con un interés politico o
por impotencia.

5.° Que, por consiguiente, los adherentes de la Liga
deberdn tender con todos sus esfuerzos a reconstituir sus
patrias respectivas, a fin de reemplazar en ellas la antigua
organizacién fundada de arriba abajo sobre la violencia y
sobre el principio de la autoridad, por una organizacién
nueva que no tenga otra base que los intereses, las necesi-
dades v las atracciones naturales de los pueblos, ni otro
principio que la federacién libre de los individuos en las
comunas, de las comunas en las provincias (1), de las pro-
vincias en las naciones, en fin, de éstas en los Estados Uni-
dos de HEuropa primero y mis tarde del mundo entero.

" 6.° En consecuencia, abandono absoluto de todo lo que
se llama derecho histérico de los Estados; todas las cues-
tiones relativas a las fronteras naturales, politicas, estra-

(1) El ilustre patriota italiano José Magzini, cuyc ideal republicano no ca
otro que la repdblica framcesa de 1793, refundida en las tradiciones poéticas de
Dante v en los recuerdos ambiciosos de Roma, scberana del mundo, decpués re-
visada y corregida desde el punto de vista de una teclagia nueva, semirracional
y -semimistica, este patriota eminente, ambicioso, apasionado y siempre exclusive
a pesar de todos los esfuerzos que ha hecho para elevarse a la altura de la jus.
ticia internacional, y que prefiri6 siempre la potencia de su patriz a su bienestar
v a su libertad, Mazzini, ha sido siempre el adversaris enczrnizado de la auto-
oomia de las provincias, que desarreglaria, naturalmente; la severa uniformridad
de su gran Estado italizno. Pretende que para contrabalancear la omnipotencia
de la repiiblica fuertemente constituida bastarf la antonomia de las comunas. Sc
engafia: ninguna comuna aislade seriz capaz de resistir cl poder de es: cenmtra-
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tégicas, comerciales, deberdn ser consideradas en lo suce-
sivo como pertenecientes a la historia antigua y rechazadas
con energia por los adherentes de la Liga.

7.0 Reconocimiento del derecho absoluto de toda nacién,
grande o pequefia, de todo pueblo, débil o fuerte, de‘¢oda
provincia, de toda comuna, a una completa autonomia, siem-
pre gue su constitucién interior no sea una amenaza y un
peligro para la autonomia y la libertad de los paises ve-
cinos. .

8.° Del hecho de que un pais haya constituido parte de
un Estado, aunque se hubiera agregado libremente a él, no
se desprende de ningiin modo la obligacién de quedar aso-
ciado siempre a ese Estado. Ninguna obligacién perpetua
podria ser aceptada por la justicia humana, la dnica que
puede constituir autoridad entre nosotros, y no reconocere-
mos nunca otros derechos y otros deberes que los que se
funden en la libertad, El derecho de la libre reunién y de
la secesién igualmente libre, es el primero, el mds impor-
tante de los derechos politicos; sin él, la confederaci6n
seria una centralizacién enmascarada.

9.° Resulta de tode lo que precede, que la Liga debe
proscribir francamente toda alianza de tal o cual fraccidn

" nacional de la democracia europea con los Estados mondr-

quicos, aun cuando esa alianza tuviese por fin reconquistar
la independencia o la libertad de un pais oprimido; tal
alianza, no pudiendo llevar més que a decepciones, seria
al mismo tiempo una traicién a la revolucion.

10° Al contrario, la Liga, precisamente porque es la
Liga de la Paz y porque estd convencida de que la paz no
podrd ser conquistada y fundada sino en la mis intima y
completa solidaridad de los pueblos, en la justicia y en Ia
libertad, debe proclamar sin reservas sus simpatias hacia

lizacién formidable; seria aplastada por &l. Para mo sucumbir en esa lucha, de-
bera, pues, federarse, cn vista de una resistencia FOH_:]’CII'I., con todas las comupas
vecinas, =s decir, deberd formrar con ellas una provincia autdnoma. Ademés, de_sd:
¢l momento gue las provincias no sean auténomas, habrd que gobernarlas median-
te funcionarios del Estado. Entre el federalismo rigurosamente consecuente v !
régimen burocrdtico, no hay término medio. De donde resulta que la _repubhca
querida por Mazzini serd un Estade burocritico y peor consiguiente militar, fun-
dado en vista de la potencia exterior y no de la justicia lnternn_cmna! ni de 1a
iibertad interior. En 1793, bajo el régimen del terror, se reconocié la autonomia
a las comunas de Francia, lo que no las libré de ser aplastadas por el dequt:smo
revolucionario de la Convencién, o més bien por el de 1a comuma de Paris, de
guien lo heredd naturalmente Napoledn. {Bakunin.}
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toda insurreccién nacional contra toda opresién, sea extran-
jera, sea indigena, siempre que esa insurreccién se haga en
nombre de nuestros principios y ¢n el interés tanto politico
como econémico de las masas populares, pero no con la
intencién ambiciosa de fundar un poderoso Estado.

11. La Liga hard una guerra incondicional a todo lo
que se llama gloria, grandeza y potencia de los Estados. A
todos esos falsos y maléficos idolos a que han sido inmola-
dos millones de victimas humanas, opondremos las glorias
de la inteligencia del hombre, que se manifiestan en la cien-
cia, y de una prosperidad universal fundada en el trabajo,
en la justicia y en la libertad.

12° La Liga reconoceri la nacionalidad como un hecho
natural que tiene incontestablemente derecho a la existen-
cia y al desenvolvimiento libres, pero no como un principio,
pues todo principio debe llevar el cardcter de la universa-
lidad y la nacionalidad es, al contrario, un hecho exclusivo,
aislado. Ese llamado principio de nacionalidad, tal como ha
sido planteado en nuestros dias por los gobiernos de Fran-
cia, de Rusia y de Prusia, y aun por muchos patriotas ale-
manes, polacos, italianos y hdngaros, no es méds que un
derivativo opuesto por la reaccidn al espiritu de la revolu-
cién —eminentemente aristocritico en el fondo, hasta el
desprecio de los dialectos de las poblaciones no instrui-
das— que niega implicitamente la libertad de las provincias
y la autonomia de las comunas, y no es sostenido en nin-
gin pafs por las masas populares, cuyos intereses reales
sacrifica sistemiticamente a un supuesto bien ptiblico, ja-
més distinto al de las clases privilegiadas; ese principio no
expresa mds que los pretendidos derechos histéricos y la
ambicién de los Estados. El derecho de nacionalidad, pues,
nunca podré ser considerado por la Liga sino como una con-
secuencia natural del principio supremo de la libertad, que
cesard de ser un derecho desde el momento que se coloque,
sea contra la libertad, sea sélo al margen de la libertad.

13° La unidad es el fin hacia el cual tiende irresistible-
mente la humanidad. Pero se hace fatal, destructora de la
inteligencia, de la dignidad, de la prosperidad de los indi-
viduos y de los pueblos, siempre que se forma fuera de la
libertad, sea por la violencia, sea bajo la autoridad de una
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idea teolégica, metafisica, politica o aun econémica cual-
quiera. El patriotismo que tiende a la unidad al margen de
la libertad, es un patriotismo malo, funesto siempre a los
intereses populares y reales del pais que pretende: exaltar
y servir; amigo, a menudo sin quererlo, de la.reaqcﬁ:lén, ene-
migo de la revolucién, es decir d? la emancipacion de las
naciones y de los hombres. La Liga s6lo podrd reconocer
una sola unidad: la que se constituya libremente por la
federacién de las partes auténomas en el todo, de suerte
que éste, cesando de ser la negacién de los dérechos y de
los intereses particulares, cesando de ser el cementerio
adonde van a enterrarse forzosamente las Prosprldades
locales, se convertird, al contrario, en la confirmacién y en
la fuente de todas esas autonomias y de todas esas prospe-
ridades. La Liga atacard, pues, vigorosamente_cualqu:er
organizacién religiosa, politica, econémica y social que no
esté absolutamente penetrada por el gran principio de la
libertad: sin él, no hay intcligencia, no hay justicia, no hay
prosperidad, no hay humanidad.

Tales son, sefiores, segiin nosotros, y sin duda tambi'én
seglin vosotros, el desenvolvimiento y las consecuencias
necesarias de este gran principio del federa%lsmo que ha
proclamado solemnemente ¢l Congreso de Gme_bra. Tales
son las condiciones absolutas de la paz y de la libertad.

. Absolutas, sf; pero, ¢son las tinicas? No lo creemos.

Los Estados del Sur de la gran Confederacién de la Amé-
rica del Norte, han sido, desde el acta de la independ:en::la
de los Estados republicanos, demécratas por excelenc:a’(l‘)
y federalistas hasta querer la escisién. Y, sin embargo, Glti-
mamente se han atraido la reprobacién de los partidarios
de la libertad y de la humanidad en el mundo, y por la
guerra inicua y sacrilega gue han f_omentado contra los
Estados republicanos del Norte derribaron y destruyet_'on
la mis hermosa organizacién politica que haya existido
jamds en la Historia. ; Cuél puede ser la causa de un hecho

i idarios i del Sur
1) Se sabe gque en Norteamérica son los partidarios ‘de los_mtell:eses
couir: 10: del Noqrte, ¢8 decir de la esclavitud comtra la emancipacion de los eB-
clavos, los que se llanran exclusivamente demdcratas. (Bakunin.)
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tan ‘extrafio? ;Ks una causa politica? No, serfa por com-
pleto social. La organizacién politica interior de los Esta-
dos del Sur ha sido, ba jo varios aspectos, m4s perfecta afin,
més completamente libre que la de los Estados del Norte.
Sélo que en csa organizacién magnifica se ha encontrado
un punto negro como en las repiblicas de la antigiiedad:
la libertad de los ciudadanos ha sido fundada en el trabajo
forzoso de los esclavos. Este punto negro basté para tras-
tocar la existencia politica de esos Estados.

Ciudadanos y esclavos, tal ha sido el antagonismo en el
mundo antiguo, como en los Estados de esclavos del Nuevo
Mundo. Ciudadanos y esclavos, es decir, trabajadores forza-
dos, esclavos, no de derecho sino de hecho, tal es el anta-
gonismo del mundo moderno. Y como los Estados antiguos
han perecido por 12 esclavitud, lo mismo perecerin los Es-
tados modernos por el proletariade,

En vano nos esforzariamos por consolarnos con la idea
de que ese antagonismo es mas bien ficticio que real, o que
es imposibie establecer una linea divisoria entre las clases
posesoras y las clases desposeidas, admitiendo que esas dos
clases se confunden una con otra por una cantidad de ma-
tices intermedios ¢ imperceptibles, de la misma manera gue
tampoco existen esas lineas divisorias en el mundo natural,
pues, por ejemplo, cn la serie ascendente de los seres, es
imposible mostrar el punto donde acaba el reino vegetal y
comienza el reing animal, donde cesa la bestialidad y donde
comienza la humanidad, como tampoco existe una diferen.
cia muy real entre la planta y el animal, entre éste y el
hombre, considerando que idénticamente pasa en la socie-

dad humana. Pero no es asfi. A pesar de las posiciones.in-
termedias que forman una transicign insensible de una exis-
tencia politica y social a otra, la diferencia de las clases
sin embargo es muy marcada, y todo el mundo sabe distin.
guir la aristocracia nobiliaria de la aristocracia financiers,
la alta de la pequefia burguesia; y esta tiltima de los prole-
tarios de las ciudades y de las fibricas; lo mismo el gran
propietario latifundista, el rentista, el campesino propie-
tario que cultiva la propia tierra, el granjero, del simple
proletario del campo.,
Todas estas diferentes existencias politicas y sociales se
dejan reducir hoy a dos principales categorias diametral-
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las condiciones econémicas actuales de las clases obreras.
Modificad las condiciones del trabajo, dad al trabajo todo
lo que segtin la justicia le corresponde y, por consiguiente,
dad al pueblo la seguridad, la comodidad, el ocio, y enton-
ces; creedlo, se instruird y creard una civilizacién més vas-
ta, mds sana, mas elevada que la vuestra.

En vano se dird con los economistas que el mejoramiento
de la situacién econdmica de las clases obreras.depende del
progreso general de la industria y del comercio en cada
pais y de su completa emancipacién de la tutela y de la
proteccién de los Hstados. La libertad de la industria y del
comercio es, ciertamente, una gran cosa y uno de los fun-
damentos esenciales de la futura alianza internacional de
todos los pueblos del mundo. Amigos de 1a libertad a todo
precio, de todas las libertades, debemos serlo igualmente de
ésta. Mas, por otra parte, debemos reconocer que, mientras
existan los Estados actuales y mientras el trabajo continde
siendo siervo de la propiedad y del capital, esa libertad,
al enriquecer una minima porcién de la burguesia en detri-
mento de la inmensa mayoria del puebio, no produciri méis
que un solo bien: el de enervar y desmoralizar mas com-
pletamente al pequefio ntimero de los privilegiados, el de
aumentar la miseria, los agravios y la justa indignacién
de las masas obreras, y por eso mismo el de acercar la
hora de la destruccién de los Estados.

Inglaterra, Bélgica, Francia, Alemania, son, ciertamente,
los paises de Europa donde el comercio y la industria gozan
comparativamente de la mayor libertad y donde han llegado
al mis alto grado de desenvolvimiento. Y son también pre-
cisamente los paises donde el pauperismo se siente de la
manera mas cruel, donde el ahismo entre los capitalistas y
los propietarios por una parte, y las clases obreras por
otra, parece haberse agrandado hasta un punto desconocido
en las otras naciones. En Rusia, en los paises escandina-
vos, en Italia, en Espaifia, donde el comercio y la industria
se han desarrollado poco, a menos de una catistrofe extra-
ordinaria, se muere raramente de hamhbre. En Inglaterra, la
muerte por hambre ‘es un hecho diario. Y no son sélo los
individuos aislados, son también millares, decenas, centenas
de millares los que mueren. ;No es evidente que, en el esta-
do econdmico que prevalece actualmente en el mundo civi-
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lizado, la libertad y el desenvolvimiento del comerc.:io y de
la industria, las aplicaciones maravillosas de la ciencia a
la produccién, incluso las méquinas que tienen por misién
emancipar al trabajador al aliviar el trabajo humano, esas
invenciones, ese progreso, de que se enorgullece con justo
titulo el hombre civilizado, lejos de mejorar la situacién
de las clases obreras no consiguen més que empeorarla y
hacerla méds insoportable afin? .
86lo Norteamérica hace aiin en gran parte excepcién a
esta regla. Pero, lejos de destruirla, esa excepcifn la con-
firma. Si los obreros son mejor retribuidos alli que en .Euro-
pa v si alli no muere nadie de hambre; si al mismo tiempo
casl tampoco existe afin el antagonismo de clases; st t'odor-:.
los trabajadores son ciudadanos y si la masa de los ciuda-
danos constituye propiamente un solo cuerpo; en fin, si es
difundida una intensa instruccién primaria y hasta secun-
daria en las masas, hay que atribuirlo, sin dl.}da-, en buena
parte a ese espiritu tradicional de libertad 1mpf>x:tado de
Inglaterra por los primeros colonizadores de América. Sus-
citado, experimentado, reafirmado en las 'gra.ngles luchas
religiosas, ese principio de independencia individual y de
self-government comunal y provincial, se encuentra favore-
cido. también por la rara circunstancia de que, transplan-
tado a un desierto, libertado, por decirlo asi, de las obse-
siones del pasado, pudo crear un mundo nuevo, el mund?
de la libertad. Y la libertad es una maga tan grande, estd
dotada de una fecundidad de tal modo maravillosa, que, con
sélo dejarse inspirar por ella, en menos de un siglo, Ea Amé-
rica del Norte ha podido alcanzar, y hasta se podria decir
hoy sobrepasar, la civilizacién de Europa. Pero no hay que
engafiarse, ese progreso maravilloso y esa prosperidad tan
envidiables son debidos, en gran parte y sobre todo, a una
importante ventaja que América tiene de comiin con Rusx’a:
queremos referirnos a la inmensa cantidad_ de tierras fér-
tiles y que por falta de brazos permanecen sin cu_ltwo. Has-
ta el presente al menos, esa gran riqueza territorial ha esta-
do perdida casi para Rusia, porque nosotros no herpos te-
nido nunca libertad, Fué otra la situacién en América del
Norte, que, por una libertad tal como no gxiste en ninguna
otra parte, atrae cada afio centenares de mlllare_s de colono_s
enérgicos, industriosos e inteligentes. v -rarias 2 esa Ii-
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queza, puede recibirlos en su seno. Aleja asi, al mismo
tiempo, el pauperismo y retarda el momento en que serd
planteada la cuestién social: un-obrero gue no encuentra
trabajo o que esti descontento del salario que le ofrece el
capital, puede, en caso extremo, emigrar siempre al Far
West para desmontar allf algtlin terreno salvaje y sin ocu-
pantes,

Esta posibilidad, siempre abierta como un refugio supre-
mo a todos los obreros de Ameérica, mantiene, naturalmente,
el salario a una cierta altura y da a cada uno una indepen-
dencia desconocida en Europa. Tal es la ventaja; pero he
aquf la desventaja: en la baratura de los productos de la
industria, que se obtiene en gran parte por el bajo precie
del trabajo, los fabricantes americanos son puestos, en la
mayoria de las ocasiones, fuera de combate con los fabri-
cantes de Europa, de donde resuita para la industria de los
Estados del Norte la necesidad de una tarifa proteccionista,
Pero esto tiene por resultado, primero la creacién de una
multitud de industrias artificiales y sobre todo la opresién
y la ruina de los Estados manufactureros del Sur y el ha-
cerles desear la secesién; y, ademds, la aglomeracién en
ciudades como Nueva York, Filadelfia, Boston y tantas
otras, de las masas obreras proletarias, que, poco a poco,
comienzan a encontrarse ya en una situacién andloga a la
de los obreros en los grandes Estados manufactureros de
Europa. Y vemos, en efecto, que la cuestién social se plan-
tea ya en los Estados del Norte, como se ha planteado mu-
cho antes entre nosotros.

En regla general, nos es forzoso reconccer que en nues-
tro mundo moderno, si no por completo, como en el mundo
antiguo, la civilizacién de un pequefio niimero est4 fundada
todavia en el trabajo forzado y en la barbarie relativa del
gran nimero. Seria injusto decir que esta clase privilegia-
da es extrafia al trabajo; al contrario, en nuestros dias se
trabaja mucho, el nfimero de los absolutamente desocupados
disminuye de una manera sensible, se comienza a conside-
rar un honor el trabajo; porque los mis dichosos compren-
den hoy que, para quedar a la altura de la civilizacién ac-
tual, hasta para saber aprovechar los privilegios y para
poder conservarlos, hace falta trabajar mucho, Pero hay
esta diferencia entre el trabajo de las clases acomodadas y
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el de las clases obreras: siendo retribuido el primero en
una proporcién infinitamente mds grande que el §e§undo,
concede a sus privilegiados ratos de ocio, esa condicion su-
prema de todo humano desenvolvimiento, tanto ’mtelgctual
como moral, condicién que no se realiza jamds para las
clases obreras. Ademds, el trabajo que se hace en el 1:nundo
de los privilegiados es casi exclusivamente un trabajo ner-
vioso, es decir, de imaginacién, de memoria y de pensa-
miento; mientras que el trabajo de los millones de p_roleta-
rios es un trabajo muscular, y a menudo, como por e;emglo
en todas las fabricas, un trabajo que no es ejercido de nin-
gin modo por todo el sistema muscular del hombre a la
vez, sino que desarrolla solamente una parte en.d.etnmento
de todas las demds, y se hace en general en condicicnes per-
judiciales para la salud del cuerpo y contrarias a su desen-
volvimiento arménico. Bajo este aspecto, el trab.aj_ador de
la tierra es siempre miés feliz: su naturaleza, no viciada por
la atmésfera sofocadora y a menudo envenenada de las fe:z-
bricas y de los talleres, ni contrahecha por el desenvolvi-
miento anormal de una de sus fuerzas a expensas de las
otras, permanece més vigorosa, mds complata; pero, en cam-
bio, su inteligencia es casi siempre mdis estacionaria, mas
pesada y mucho menos desenvuelta que la de los obreros de
las £4bricas y de las ciudades. o .

Pero trabajadores de oficios'y de fébricas y trabajzi\dores
de la tierra forman juntos una sela y misma categoria que
representa el trabajo de los miisculos, opuesta a los repre-
sentantes privilegiados del trabajo nervioso. ;Cuil es la
consecuencia de esta divisién, no ficticia, sinc muy rea},
que constituye el fondo de la situacién presente tanto poli-
tica como social? . _

Para los representantes privilegiados del ’trabajo nervio-
So (que, entre paréntesis, en la organizacién actual estan
llamados a representar la sociedad, no porque sean los més
inteligentes, sino sélo porque han nacido en medm”de la
clase privilegiada), todos los beneficios, pero también to-
das las corrupciones de la civilizacién actual: la riqueza,
el lujo, el confort, el bienestar, las dulzuras de Ia familia,
1a libertad politica exclusiva con la facultad de explotar el
trabajo de los millones de obreros y de goberparlos a ca-
pricho v en su interés propio, todas las creaciones, todos
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los refinamientos de la imaginacién y del pensamiento... y,
con el poder de convertirse en hombres completos, todos
los venenos de la humanidad pervertida "por el privilegio.

Para los representantes del trabajo muscular, para esos
innumerables millones de proletarios y también de peque-
fios propietarios de la tierra, ;qué queda? Una miseria sin
salida, sin las alegrias de la familia siquiera, porque la fami-
lia se convierte en una carga para el pobre; la ignorancia,
una barbarie forzosa, casi una bestialidad, diriamos, con el
consuelo de que sirven de pedestal a la civilizacién, a la
libertad y a la corrupcion de un pequefio niimero. Por el
contrario, han conservado la frescura de espiritu y de cora-

z6n. Moralizados por el trabajo, aunque forzado, han con--

servado un sentido de la justicia muy distinto de la justicia
de los jurisconsultos y de los cédigos; miserables ellos
mismos, compadecen todas las miserias, han conservado un
buen sentido no corrompido por los sofisinas de'la ciencia
doctrinaria ni por las mentiras de la politica, y como no
han abusado, ni siguiera usado de la vida, tienen fe e¢n la
vida.

Pero, se dird, ese contraste, ese abismo entre el pequefio
nimero de privilegiados y el inmenso nfimero de los deshe-
redados ha existido siempre, existe aiin: ;Qué es lo que
cambis? Ha cambiado esto: que, antes, ese abismo habia
sido llenado por las nubes de la religién, de suerte que las
masas populares no lo veian, y hoy, desde que la Gran Re-
volucién ha comenzado a disipar esas nubes, empiezan a
verlo y a preguntar por su razén de ser. Esto es inmenso.

Desde que la revolucién ha hecho caer en las masas su
evangelio, no mistico, sino racional; no celeste, sino terre-
no; no divino, sino humano, su evangelio de los derechos
del hombre; desde que proclamé que todos los hombres son
iguales, que todos estin igualmente llamados a la libertad y
& la humanidad, las masas populares de toda Europa, de
todo el mundo civilizado, despertando poco a poco del sue-
fio que las habia tenido encadenadas desde que el cristia-
nismo las adormecié con sus narcéticos, comienzan a pre-
guntarse si tienen también derecho a la igualdad, a la liber-
tad y a la fraternidad.

Desde el momento que ha sido planteada esa pregunta,
el pueblo, dirigido en todas partes por su buen sentido, ad-
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mirkble tanto como por su ingtinto, ha comprendido que !a
primera condicién de su emancipacién real, o, si queréis
permitirme esta palabra, de su humanizacién, es ante todo
una reforma radical de sus condiciones econémicas. La
cuestién del pan es para él, con justo titulo, la primera
cuestién, porque Aristételes la hizo notar ya: el hombre,
para pensar, para sentir libremente, para hacerse bom-
bre, debe estar libre de las preocupaciones de la vida mate-
rial. Por otra parte, los burgueses, que gritan tan fuerte
contra €l materialismo del pueblo, y que le predican las
abstinencias del idealismo, lo saben muy bien, porque pre-
dican con palabras, no con ejemplos. La segunda cuestién
para el pueblo es la del tiempo libre después del trabajo,
condicién sime qua non de la humanidad; pero el pan y el
tiempo libre no pueden ser obtenidos para él més que por
una transformacién radical de la organizacién actual de la
sociedad, lo que cxplica por qué la revolucidén, impulsada
por una consecuencia 1dgica de su propio principio, ha dado
nacimiento al socialismo,




2. SOCIALISMO

Habiende proclamado la Revolucién francesa el derecho
y el deber de todo individuo humano de llegar a ser hom-
bre, ha culminado por sus postreras consecuencias en el
babeuvismo. Babeuf, uno de los tiltimos ciudadanos enér-
gicos y -puros creados por la Revolucién y que ésta maté
después en tan gran nlmere, que tuvo el honor de contar
entre sus amigos hombres como Buonarotti, habfa reunido,
en una concepeidn singular, las raices politicas de la patria
antigua con las ideas modernisimas de una revolucién so-
¢ial. Viendo perecer la Revolucién por falta de un cambio
radical, entonces muy probablemente imposible en la orga-
nizacién econémica de la sociedad; fiel por otra parte al
espiritu de esta revolucién, que habfa acabado por sustituir
con la accién omnipotente del Estado toda iniciativa indi-
vidual, habia concebido un sistema politico y social confor-
me al cual la repiiblica, expresién de la voluntad colectiva
de los ciudadanos, después de haber confiscado todas las
propiedades individuales, las administraria en interés de
todos, repartiendo en proporciones iguales a cada uno: la
educacién, la instruccidn, los medios de existencia, los pla-
ceres, y forzando a todos sin excepcién, segfin la medida
de las fuerzas y de la capacidad de cada cual, al trabajo
tanto muscular como nervioso. La conspiracién de Babeuf
fracasd, y éste fué guillotinado con varios de sus amigos.
Pero su ideal de una repiiblica socialista no murié con. él.
Recogida por su amigo Buonarotti, el mas grande conspi-
rador de este siglo, esa idea fué transmitida por él como un
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depésito sagrado a las generaciones nuevas, y, gracias a

las sociedades secretas que fundé en Bélgica y en Francia,

las ideas comunistas germinaron en la imaginagién popu-
lar. Encontraron, desde 1830 hasta 1848, hébiles Entérprete.s
en Cabet y en el sefior Luis Blanc, que establecieron flef:-
nitivamente el socialismo revolucionario. 0t1:a corriente
socialista, partida de la misma fuente revolucionaria, que
convergia al mismo fin, pero por medios absolutamente
diferentes, y que llamariamos de buena gana el SOCIalrgmo
doctrinario, fué creada por dos hombres eminentes: Saint-
Simon y Fourier. El sansimonismo fué comentado, dfesart"o-
llado, transformado y establecido como sistema casi prac-
tice, como iglesia, por el padre Enfantin,_con 1:nuchos ami-
gos cuya mayor parte se han vuelto hoy fn.lancwros.y esta-
distas singularmente consagradoes al Imperio. El furierismo
hallé su comentarista en la Démocratie Pacifique, redactada
hasta el 2 de diciembre por el sefior Victor Considérant,
El mérito de estos dos sistemas socialistas, por lo demas
diferentes bajo muchos aspectos, consiste pri'nglpalmente
en la critica profunda, cientifica, severa, que h:cxerc_m .de la
organizacién actual de la sociedad, cuyas contradicciones
monstruosas revelaron atrevidamente; ademds, en el hecho
importante de haber atacado fuertemente y quebrantado
el cristianismo en nombre de la rebabilitacién de la mate-
ria y de las humanas pasiones, calumniadas y al mismo
tiempo tan practicadas por los sacerdotes cristianos. Los
sansimonianos han querido sustituir el cristianismo por
una religién nueva, basada en el culto mistico de Ia carne,
con una jerarquia nueva de sacerdotes, nuevos explotadore_s
de la muchedumbre por el privilegio del genio, de la habi-
lidad o del talento. Los furieristas, mucho més —y se pgede
decir también mucho mas sinceramente— demdcratas, ima-
ginaron los falansterios, goberna_dos Y administrados por
jefes elegidos mediante el sufragio universal, y en los cua-
les cada uno, pensaban ellos, encontraria por si mismo su
puesto ¥ su trabajo, segiin la naturaleza de sus pasiones.
Los defectos de los sansimonianos son demasiado visibles
para que sea necesario detallarlos. El doble error de los
furieristas consistidé ante todo en que creyeron sinceramen-
te que por la sola fuerza de su persuasién y de su propa-
ganda pacifica, conseguirian conmover los corazoncs de los
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ricos, hasta el punto de que éstos irfan por si mismos a
depositar el exceso de sus riquezas a las puertas de sus fa-
lansterios; y en segundo lugar, en que imaginaron que se
podia, tebricamente, a prior!, construir un paraiso social
en el que pudiera caber toda la humanidad del porvenir.
No comprendieron que podemos enunciar los grandes prin-
cipios de su desenvolvimiento futuro, pero que debemos
dejar a las experiencias del porvenir la realizacién prac-
tica de esos principios.

En general, Ia reglamentacién ha sido la pasion comiin
de todos los socialistas de antes de 1848, menos uno solo.
Cabet, Luis Blanc, furieristas, sansimonianos, todos tenian
la pasién de adoctrinar y de organizar el porvenir; todos
han sido, poco més o menos, autoritarios.

Pero he aqui que aparecié Proudhon. Hijo de un campe-
8ino, y por naturaleza y por instinto cien veces més revo-
lucionario que todos los socialistas doctrinarios y burgue-
8cs, s¢ armé de una ceitica tan profunda y penetrante como
despiadada, para destruir todos sus sistemas. Oponiendo la
libertad a la autoridad contra esos socialistas de Estado,
se declard ardientemente anarquista, ¥, en las barbas de su
deismo o de su panteismo, tuvo el valor de proclamarse
sencillamente ateo, o mds bien, con Augusto Comte, positi-
vista, Su socialismo, fundado en la libertad tanto individual
como colectiva, en la accién espontinea de las asociaciones
libres, no obedeciendo a otras leyes que a las generales de
la economia social, descubiertas o a descubrir por la cien-
cia, .al margen de toda reglamentacién gubernamental y
de toda protecciéh de Estado, subordinando, por otra parte,
la politica a los intereses econémicos, intelectuales y mora-
Ies de la sociedad, debia mis tarde, ¥ Por una consecuencia
necesaria, llegar al federalismo,

Tal era el estado de la ciencia social antes de 1848. La
polémica de los periédicos, de las hojas volantes y de los
folletos socialistas, llevé una masa de nuevas ideas al seno
de las clases obreras; éstas se saturaron de esas nuevas
ideas, y, cuando estall$ la revolucién de 1848, el socialismo
s¢ manifesté como una potencia.

El socialismo, hemos dicho, fué el primer hijo de la Gran
Revolucién; pero antes de haberlo engendrado habia dado
a luz un heredero mé4s directo, su hermano mayer, el nifio
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bienamado de los Robespierre y de los Saint-just: el jep:l:
blicanismo puro, sin mezcla de ideas sqqahstas, retofio %
la antigiiedad e inspirado en }as tradiciones het}'!olcaznos
los grandes ciudadanos de Grecia y de Roma. Muclohm -
humanitario que el socialismo, casi no conoce 2 lmq. c
y no reconoce més que al ciudac}ano; y mientras el socia
lismo trata de fundar una repzib_hca de hombres, €] no qule-
re mas que una republica de ciudadanos, aunque esos c1l11.:
dadanos deban (lo mismo que en las constituciones c;1
gucedieron, como consecuencia natural y necesaria, a la
constitucién de 1793 —desde el momento gue esta,.despt‘.lf_s
de haber vacilado un instante, acapo por 1gn_0rat;1 s1stemat}-
camente la cuestién social—), a t1-t‘ulo de ciuda anos a:te-
vos, para servirnos de una expresién de .l’a Co:;stxtlt:yle dé
fundar el privilegio civico en la ex.plotacmn‘d_e trabajo e
los ciudadanos pasivos, El republicano poht;cc‘:, por :; 2
parte, no es —al menos no pretende serlo— egoista parl e
mismo, sino que debe serlo para la Patrxa, a qu;en Fod?vi~
en su corazén libre por encima de si, de todos hos mitliad
duos, de todas las naciones del n‘aupdo y de }a uman
entera, Por consiguiente, ignorara siempre la justicia inter-
nacional; en todos los debates, tenga o no razén sudpat:_'xa,
le dard la preferencia sobre las otras, querrd que omms
siempre y que aplaste a las naciones extranjeras, pc;:r sa
poder y su gloria. Se harj, naturglmente, conq;xsta tc:'r'do
pesar de que Ia experiencia de los siglos le haya demostra *
gue los triunfos militares debep terminar fatalmente gn
cesarismo. El republicano socialista detest_a la1 gxia}g izﬁ
el poder y la gloria militar del E_Jstad'o. pref.:erela i F:‘.::de-
y el bienestar, Federalista en el interior, quiere la _conl i
racién internacional, primero por espiritu de JHSthlg, _u:g
porque estd convencido de que la rf.v:o;ucxén e;on n:;: d};
social, sobrepasando los limites artificiales y 1;1n<§~1lé o
los Estados, no podri realizarse, al menos en parte, mas qt
por la accién solidaria, si no de todas, de la ma).rolrl'pag 8
de las naciones que constituyen hoy el mundo civiliza }gi
y que tarde o temprano deberdn termnar por asc.:ma-rse. 1
renublicano exclusivamente politico, es un es.tou:c:1 ; no ?’1 _
reconoce derechos, sino sbélo deberes, o, como en ahre.p ,
blica de Mazzini, no admite més que un solo der_ec :1. dee
de consagrarge y sacrificarse siempre por la patria,
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no vivir més que para servirla y el de morir por ella con

alegria, como dice la cancién de que el sefior Alejandro

Dumas doté gratuitamente a log girondinos: “Meorir por Ia

patria es la suerte més bellz, la més digna de envidia.” El

socialista, al contrario, se apoya en sus derechos positivos a

la vida y a todos los goces, tanto intelectuales y morales

como fisicos, de la vida. Ama la vida ¥ quiere gozarla plena-
mente. Constituyendo parte de si mismo sus convicciones,
y estando sus deberes para con la sociedad indisolublemen-
te ligados a sus derechos, para quedar fiel a unos 'V a otros,
sabrd vivir segiin la justicia, como Proudhon, y, en caso
de necesidad, morir como Babeuf; pero no dird nunca que
la vida de la humanidad debe ser un sacrificio, ni que la
muerte sea la suerte més dulce. La libertad, para el repu-
blicano politico, no es mas que una vana palabra; es 1a li-
bertad de ser esclavo voluntario, victima abnegada del Es-
tado; siempre dispuesto a sacrificar la suya, sacrificard con
gusto la libertad de los demss. El republicanismo politico
termina, pues, necesariamente, en el despotismo. La libertad
unida al bienestar’y que produce la humanidad de todos
por la humanidad de cada uno, es para el republicano socia-
lista todo, mientras que el Estado no es a sus ojos sino un
instrumento, un servidor de su bienestar y de la libertad de
cada uno. El socialista se distingue del burgués por la jus-
ticia; no reclama para si mismo mdg que el fruto real de su
propio trabajo; y se distingue del republicano exclusivo
por su franco y humane egoismo; vive abiertamente y sin
frases, para si mismo, y sabe que al hacerlo segiin Ia justicia
sirve a la sociedad entera, y al servirla se beneficia a si
propio. El republicano es rigido, y a menudo, por patriotis-
mo —como el sacerdote por religidn—, cruel. El socialista
es natural, moderadamente patriota; pero, al contrario,
siempre muy humano. En una palabra, entre el socialista
republicano y el republicano politico hay un abismo: uno,
POr ser uma creacién semirreligiosa, pertenece al pasado;
€l otro, positivista o ateo, pertenece al porvenir.

Este antagonismo se revelé plenamente a la luz del dia
en 1848, Desde las primeras horas de Ia revolucién, no se
entendieron de ningtin modo; sus ideales, sus instintos, los
arrastraban en sentido diametralmente opuesto. Todo el
tiempo que transcurris desde febrero hasta junio, se pasé

SOCIALISMO 69

en tiranteces que, al desencadenar. la guerra civil ege %li ::;:—
po de los revolucionarios, al paralizar sus fuer;.et.sé e 1(;
naturalmente, favorecer la causa de la coalicién, ‘%n Ry
demés formidable, de todos los matices de la qe::iccxe =
unidos y confundidos en lo sucesivo, por el nll'leaoén 1} in
solo partido. En junio, los republicanos se .C?'ltg : oy
vez con la reaccién para aplastar a los socia :is a : abisym .
ron haber obtenido la victoria y habian arrojado a ey
su rephblica bienamada. Kl general Cavalgna_c‘, refprf. entan-
te del honor de la bandera contra la revolucidén, fué diépen-
cursor de Napoleén III. Todo el mundo lo coEnpr_t:;'z 1o en-
tonces, si no en Francia al menos en los demds si 12 'o%re-
que esa funesta victoria de los republicanos Fonftra rs e
ros de Paris fué celebrada como un gran triun g. po ol
las cortes de Europa, y lr.;s ofl{;:1.'=1les.s;i'e;l:;:_e:3 sil::io:lasa pe byl
' us generales a la cabeza, '
E;sa' :i‘:*l;u?ar ge fraternal felicitacién al ge:nera;ll gavglfrzat;
Espantada por el fanta_sma rojo, la burgueilsa e liberg l
se dej6 caer en un servilismo a.bsoluto: EFron osa y o
por naturaleza, no adora el régimen militar, pero o;;én po_
él ante los peligros amenazadore§ dg una emancgpacu plo-
pular. Habiendo sacrificado su dignidad con todas sds egste
riosas conquistas del siglo XVIII y del comxe}nz:ura : N
giglo, creyd haber compra.do al menos la paz y la mngrda“
dad necesarias para el éxito de sus trau.is‘accwmes1 c e
les ¢ industriales: “Nosotros os sacrificamos la 11 i
—parecian decir a las potencias militares que se¢ elev 5y
de nuevo sobre las ruinas de esa tercera revolucl':qn—c-l.e .
jadnos en cambio explotar tranquilamente el tra :]o =
‘masas populares y protegednos contra sus pre exlilessde ei
que pueden parecer legitima?. en teoria, pet('io tqu:'bles” .
punto de vista de nuestros mteris:rsl:oisécgl laepiaaab - (:-Por
i6 todo, y se mantuvo ta ; . r
;izélrr;?eest la buréxﬁ:sia, toga 1:., burguesia de Huropa, esta
almente descontenta hoy? .
801!:1? habia calculado que el g‘ég.m:en_ox::i:.aarli;:e?;aq u(:iaé:;g:
que ya por su sola organizacion in enb deciendo,a uleer
arruina las naciones y que, ademads, obe B e
i ue le es propia y que no ha sido desmentida jan S
fi?:e%or conseguegcia infalible la guerra: g}:irrzsdden}izt;_
cas, guerras de pundonor, guerras de conquista
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teras naturales, guerras de equilibrio; destruccién y devo-
ramiento permanente de los Estados por los Estados, rios
de sangre humana, incendios de los campos, ciudades arrui-
nadas, devastaciones de provincias enteras, y todo para
satisfacer la ambicién de los principes y de sus faveritos,
para enriquecerlos, para ocupar, para disciplinar las pobla-
ciones y para llenar la Historia. _

Ahora, la burguesia lo comprende, y por eso est4 descon-
tenta del régimen que ha contribuido tan fuertemente a
crear. Estd cansada; pero, ;qué pondri en lugar de lo que
existe?

La monarqufa constitucional ha pasado a la historia, v
por lo demis no ha prosperado nunca prodigiosamente en
el continente de Europa; hasta en Inglaterra, esa cuna his-
térica del constitucionalismo moderno batida en brecha hoy
por la democracia que se levanta, ests quebrantada, se bam-
bolea y bien pronto no seri capaz de contener la ola cre-
ciente de las pasiones y de las demandas populares.

¢ La repGblica? Pero, ;qué repiiblica? ¢ Politica solamen-
te o democrética y 'social? ;Son todavia socialistas los pue-
blos? Sf, mis que nunca.

Lo que sucumbié en junio de 1848 no fué el socialismo
en general, fué sélo el socialismo de Estado, el socialismo
autoritario y reglamentario, el que habia creido y esperado
que el Estado iba a dar plena satisfaccién a las necesidades
¥ a las legitimas aspiraciones de las clases obreras ¥ que,
armado de su plenipotencia, querria y podria inaugurar un
orden social nuevo. No fué, pues, el socialismo el que
murié en junio; fug, al contrario, el Estado el que se decla-
ré en bancarrota ante el socialismo v el que, al proclamarse
incapaz de pagarle la deuda que habia contraido con él,

traté de matarlo para libertarse, de la manera m4s facil, de
esa deuda. No consiguié matarlo, pero maté la fe que el
socialismo habia tenido en €l y destruyé al misma tiempo
todas las teorias del socialismo autoritario o doctrinario,
de las cuales una, como la I'caria, de Cabet, ¥y como la Orga-
nizacion del trabajo, del sefior Luis Blanc, habian aconse-
jado al pueblo que se apoyara en las cosas del Estado, cuya
nulidad habian demostrado las otras por una serie de expe-
riencias ridiculas, Hasta la Banca de Proudhon, que habria
podido prosperar en las condiciones més hermosas, sucum-
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bi6 aplastada por la animadversién y por la hostilidad" ge-

1 de los burgueses. )
neéal 1 gic-ialismo gperdié esa p.rimera bat_alla por una raz_o;
muy sencilla: era rico en instintos y en ideas tedricas lne;go-
tivas, que le daban mil veces 1_-az6n contra el pnvéi :ﬁ:a-a'
pero carecia absolutamentc de ideas posxti.vas yd 1;1‘ Ftem;
necesarias para poder edificar sobre l_as ruinas de 1-515 i
purgués un sistema nuevo:.el _de la justicia popu ?gﬁ o
obreros gue combatian en junio por la emancipaci 5
pueblo, estaban unidos por instinto, no por u:lf.-::ls,b 3; i
ideas confusas que tenian f_ormaban una t?rre de Babel, ::1
caos, del cual no podia salir nada. Tal fué la causa pring
pal de su derrota. ; Es preciso por eso dudar del porvenir £
de la fuerza actual del .socialisn}o? El cr::.stmmsnixo.'qutg Ei‘a.
habia dado por objeto la fundacién del. reino de la ]uts ic :
en el Ciclo, ha tenido necesidad de varios siglos p;ra gu;e
far en Europa. ¢ Es preciso asombrarse despuéls e esucho
que €l socialismo, que se ha plantea_d? un problema m °
méas dificil, el del reino de la ?justlcxa sobre la tierra, n

a triunfado en algunos afios o
haf Hay necesidad, sefiores, de demostrar que el soc}::ahsn;g
no ha muerto? Para convencerse de ello basta echar 1};}
mirada sobre lo que sucede alrede.dor m’:le.stro en toda Eu-
ropa. Tras de todos los chismes diplomaticos y tocslgs -eszz
rumores de guerra que llenan a Europa desde‘ 1852, ¢q ¢
cuestién seria se ha planteado en todos los paises que n
sea la cuestibn social? Esa es la gran desconocida cu;c;:
proximidad siente todo el mundo, que hace tembI?\fI as c:lla
uno, pero de la cual nadie se atreve a h_ab%ar... ao ella
habla por si y cada vez mis alto; las asocmclonez co gdito
tivas obreras, esas bancas _de socorros mutuos y de cral =
al trabajo, esas Trade-Unions y esa Liga internacion ! de
los obreros de todos los paises, todo ese mcwr1rmv.=:.ntodats]3'51
dente de los trabajadores de Alemania, de Francia, be é
gica, de Inglaterra, de Italia, -t?,e S1:11za, ¢no pruf a qt;a
éstos no han renunciado 2 su fin, ni perqldo suh e en £
emancipacién préxima, y que, al mismo tlerripg, air:’) ncono
prendido que, para aproximar la hora de la liberac n 40
hay que contar con los Estados, ni con‘el‘ co:}c:ilrso 8 % Eon
més o menos hipécrita de las clases privilegiadas, sin
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eflos mjsmos y con sus asociaciones*independientes y es-
pontédneas? ’

En la mayoria de los paises de Europa, este movimiento,
extrafio a la politica, en apariencia al menos, conserva afin
un cardcter exclusivamente econémico y, por decirlo asf, pri-
vado. Pero, en Inglaterra, se ba planteado ya rotundamente
sobre el terreno ardiente de la politica ¥, organizado en una
liga formidable, la Liga de la Reforma, ha obtenido una
gran victoria contra el privilegio politicamente organizado
de la aristocracia y de Ia alta burguesfa. Con una paciencia
¥ una consecuencia pricticas verdaderamente inglesas, la
Reform League se ha trazado un plan de campafia; no se
disgusta por nada y no se deja espantar ni detener por
ningtin obsticulo. “En diez afios 2 lo sumo —dicen—, aun
suponiendo los méds grandes obsticulos, tendremos el sufra-
gio universal y entonces..” cntonces harin la revolucién
social.

En Francia, como.en Alemania, procediendo silenciosa-
mente por la via de la asociaciones econémicas privadas, el
socialismo ha llegado 4 un grado tan alto de poder en el
seno de las clases obreras, que Napoleén III por una parte
y el Conde de Bismarck por otra, comienzan a buscar la
alianza... Bien pronto en Italia y en Espaiia, después del
fiasco deplorable de los partidos politicos, y vista la mise-
ria horrible en que una y otra sé hallan sumergidas, cual-
quier otra cuestién va a quedar involucrada pronto en la
cuestién econémica y social, En Rusia y en Polonia, ;exis-
te en el fondo otro problema? Es esa cuestién la que acaba
de arruinar las Gltimas esperanzas de la vieja Polonia nobi-
laria, histérica; es ella la que amenaza y la que arruinard
la existencia tan fuertemente quebrantada de ese herrible
Imperio de todas las Rusias. En América mismo, el socia-
lismo, ¢no se ha expresado completamente en la proposi-
¢ién de un hombre eminente, el sefior Carlos Summer, sena-
dor de Boston, para distribuir las tierras a los negros eman-
cipados de los estados del Sur? _

Veis bien, sefiores, que el socialistno esti en todas partes
¥ que, a pesar de su derrota en junio, por un trabajo sub-
terrineo, que lo ha hecho penetrar lentamente en las pro-
fundidades de la vida politica de todos los paises, ha lle-
gado al punto de hacerse sentir, en todas partes, como el
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poder latente del siglo. Unos afios afin y se manifestard
como una potencia activa, formidable.

Con muy pocas -excepciones, todos los pt‘:.et.:los de Euro-
pa, algunos hasta sin conocer la palabra socialismo, son hloy
sccialistas, y no reconocen otra bandera que la que les
anuncia su emancipacién econémica ante todo, y renuncia-
rian mil veces a cualquier ofra cuestién antes que a ésta.
Sélo, pues, por el socialismo se podri arrastrarlos a hacer
politica, y buena polftica. } ) "

¢ No equivale eso a-decir, seflores, que no nos esta permiti-
do hacer abstraccién del socialismo en nuestro programa, y
que no podriamos abstraernos de €] sin condenar nuestra
obra entera a la impotencia? P_or nuestro programa, al de-
clararnos republicanos federalistas, nos hemos declarado

‘bastante revolucionarios corho para desviar de nosotros una

buena parte de la burguesia: aquella que especula con l1a
miseria y las desdichas de los pueblos y que halla s:emlfre
algo que ganar hasta en las gre.mdes ca.ltést.rofes que, hoy
mis que niinca, afectan a las naciones. 8i dejamos a un lado
esa porcidn activa, inquieta, intrigante, especuladora de la
burguesia, nos quedard atn la mayoria de los burguese?
tranquilos, industriosos, que hacen algunas veces el ma
mis por necesidad que por voluptad y por gusto,y que ng
quisieran nada mejor que verse libres de esa fatal necesida
que les pone en hostilidad permanente contra las m_asl;as.
obreras y los arruina al! mismo tiempo. Es.precxso decir g.
la pequefia burguesia, el pequefio comercio y la pequefia
industria comienzan a sufrir hoy casi tanto como las clasg:
obreras, v si las cosas conti'nﬁ.ar.x asi, esa res_petable fmagéc.)r
burguesa podria, por su posicién econémica, con 1im irse
bien pronto con el proletariado. El gran comercio, ? g_lgm
industria, y sobre todo la grande y deshon_esta especulacin,
la aplastan, 1a devoran y la empujan al abismo. La situacién
de la pequefia burguesia se hace, pues, cada vez mi‘s re_\lro-
lucionaria, y sus ideas demasiado tiempo reaccionarias, ilu-
mindndose hoy gracias a terribles lecciones, debe::an tomar
necesariamente una direccién opuesta. Los mds inteligen-
tes comienzan a comprender que no queda otra salvacién
para la honesta burguesia que la alianza con el' pueblo, y
que la cuestién social le interesa tanto y del mismo modo
que al pueblo.

Obras de Bakunin, — III
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Este cambio progresivo en la opinién de la pequefia bur-
guesia d¢ Europa, es un hecho tan consolador como incon-
testable. Pero no debemos hacernos ilusiones: la iniciativa
del nuevo desenvolvimiento no le pertenecerd a ella, sino
al pueblo; en Occidente, a los obreros de las fdbricas y de
las ciudades; entre nosotros, en Rusia y en Polonia y en
la mayoria de los paises eslavos, a los campesinos. La
pequefia burguesia se ha vuelto demasiado metlrosa, dema-
siado timida, demasiado escéptica, para tomar por si misma
una iniciativa cualquiera; se dejar4 arrastrar, pero'no arras-
trard a nadie; porque, al mismo tiempo que es pobre de
ideas, le faltan la fe y la pasién. Esa pasién que rompe los
obstdculos y que crea mundos nuevos se encuentra exclusi-
vamente en el pueblo. Por consiguiente, pertenecerd al pue-
blo, sin duda alguna, la iniciativa del nuevo movimiento,
1Y habriamos de hacer abstraccién del pueblo! ;¥ no ha-
briamos de hablar del socialismo, que es la nueva religién
del pueblo! ,

Pero el socialismo “—se dice— se muestra inclinado a con-
certar una alianza ¢on el cesarismo, Ante todo, esto es una
calumnia; al contrario, es el cesarismo el que, viendo pen-
der en el horizonte el poder amenazador del socialismo,
busca sus simpatias para explotarlas a su modo. Pero, jno
es esta una razén mds para nosotros que nos impulse a ocu-
parnos de £, a fin.de poder impedir esa alianza monstruosa,
cuya conclusién seria, sin duda, la mayor desgracia que
pueda amenazar la libertad del mundo?

Debemos ocuparnos de €l al margen de todas estas con-
sideraciones pricticas, porque el socialismo es la justicia.
Cuando hablamos de justicia no entendemos con ella la que
nos es dada en los cédigos y por la jurisprudencia romana,
fundada en gran parte en hechos violentos realizados por
la fuerza, consagrados por el tiempo y por las bendiciones
de ‘una iglesia cualquiera, cristiana o pagana, y como tales
aceptados en calidad de principios absolutos, cuyo resto no
es més que una deduccién légica (1); nos referimos a la
justicia que se funda Gnicamente en la conciencia de los
hombres, que encontraréis en la de todo ser humano, aun

(1) Bajo este aspecte, la ciencia del Derecho ofrece una perfect: semejanza
con la Teologia; estas dos ciencias parten igualmente, una del hecho real pero
inicua: lz apropiacién por la fuerza, la conquista; la otra de un hecho ficticio
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en la conciencia de los nifios, y que se traduce en una sim-
ple ecuacién, o

Esta justicia tan universal, y que sin embargo, gracias
a las invasiones de la fuerza y a las influencias religiosas,
no ha prevalecido jamés, ni en el mundo juridico ni en el
mundo econémico, debe servir de base al mundo nugvo.
i Sin ella, no hay libertad, no hay repiiblica, no hay prospe-
ridad, no hay paz! Debe, pues, presidir todas nuestras re-
soluciones, a fin de que podamos concurrir eficazmente al
establecimiento de la paz.

Esta justicia nos manda tomar en nuestras manos la cau-
sa del pueblo, maltratado hasta ahora tan horriblemente, y
reivindicar para €1, con la libertad politica, la emancipa-
cién econdmica y social.

No os proponemos, sefiores, tal o cual sistema socialista.
Lo que os pedimos es que proclaméis de nuevo este gran
principio de la Revolucién francesa: que todo hombre debe
tener los medios naturales y morales para desatrollar su
humanidad, principio que segfin nuestra opinién se traduce
en ¢l problema siguiente:

Organizar la sociedad de tal suerte que todo individuo,
hombre o mujer, al Hlegar a la vida, encuentre medios poco
més o menos iguales para el desenvolvimiento de sus dife-
rentes facultades y para su utilizacidn por el trabajo; orga-
nizar una sociedad gue, al hacer imposible para todo indi-
viduo, cualquiera que sea, la explotacién del trabajo ajeno,
no deje a cada uno participar en el disfrute de las riquezas
sociales, que en realidad no son producidas nunca mis que
por el trabajo, sino en tanto que haya contribuido directa-
mente a producirlas mediante el suyo.

La realizacién completa de este problema serd, sin duda,
obra de siglos. Pero la Historia lo ha planteado y no
podriamos hacer abstraccién de &1 en lo sucesivo sin conde-
narnos a una impotencia completa.

Nos apresuramos a afiadir que rechazamos enérgicamente
toda tentativa de organizacién social que, extrafia a la mds
completa libertad, tanto de los individuos como de las aso-

y absurdo: la revelacién divina, como de un principio absoluto. ¥ fundéndog.a
sobre este absurde o sobre esta iniquidzad, ambas han recurrido a ia légica mas
rigurosa para edificar aqui un sistema teolégico y allf un sistema juridico. (Ba-
kunin.) :
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ciaciones, exija el establecimiento de una autoridad regla-
mentaria de cualquier naturaleza que sea, y que, en nombre
de esa libertad que reconocemos como el-finico fundamento
y como el finico creador legitimo de toda organizacién, tan-
to econémica como politica, protestaremos siempre contra
cuanto se asemeje, de cerca o de lejos, al comunismo y.al
socialismo de Estado. -

La (Gnica cosa que, segiin nuestra opinién, podrd y deberd
hacer el Estado, serd modificar primeramente, poco a poco,
el derecho de herencia, que es una pura creacién estatista,
una de las condiciones esenciales de la existencia del Es-
tado autoritario y divino, y puede y debe ser abolido por
la libertad en el Estado, lo que equivale a decir que el
Estado mismo debe disolverse en la sociedad organizada
libremente segfin la justicia. Este derecho deberd ser nece-
sariamente abolido, segfin nosotros, porque, mientras la
herencia exista, habrd desigualdad econémica hereditaria;
no desigualdad natyral de los individuos, sino desigualdad
artificial de las clases, y ésta se traducird, necesariamente,
siempre por la desigualdad hereditaria del desenvolvimien-
to y de la cultura de las inteligencias y continuaré siendo
la fuente y la consagracién de todas las desigualdades poli-
ticas y sociales. La igualdad del punto de partida al co-
mienzo de 1a vida para cada uno, en tanto que esa igualdad
gea dependiente de la organizacién econémica y politica de
Ia sociedad, a fin de que cada uno, hecha abstraccién de

las naturalezas diferentes, no sea propiamente mds que el

hijo de sus obras: tal es el problema de la justicia. Segin
nosotros, el fondo pfiblico de instruccién y de educacién de
Ios nifics de ambos sexos, comprendido su mantenimiento
desde su nacimiento hasta su mayoria de edad, es el finice
que deberfa heredar de todos los moribundos. Afiadimos, en
calidad de eslavos y de rusos, que, entre nosotros, la idea
social, fundada en el instinto general y tradicional de nues-
tras poblaciones, es que la tierra, propiedad de todo el pue-
blo, no debe ser poseida mis que por los que la cultivan con
sus propios brazos.

Estamos convencidos, sefiores, de que este principio es
justo, de que es una condicién esencial e inevitable de toda
reforma social seria y de que, por consiguiente, la Europa
accidental a su vez, no podri dejar de aceptarlo y de reco-
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nocerlo a pesar de todas las dificultades que su realizacién
pueda encontrar e¢n ciertos paises, como Francia, por ejem-
plo, donde la mayoria de los campesinos gozan ya de la pro-
pli§dad de la tierra, pero en la que, por el contrario, tam-
bién la mayoria de esos mismos campesinos llegard pronto
a no poseer nada a consecuencia del parcelamiento, con-
secuencia inevitable del sistema politicoeconémico qu,e pre-
valece hoy en ese pais. No hacemos ninguna proposicién
sobre este asunto, como en general nos abstenemos de toda
proposicion en relacién con tal o cual problema de la cien-
cia y de la politica sociales, convencidos de que todas esas
cuestiones deben ser, en nuestro diario, objeto de una dis-
cusion seria y profunda. Nos limitaremos, pues, hoy, a pro-
poneros la declaracién siguieite:

Couvencida de que la realizacion seria de la libertad, de
la justicia y de la paz en el mundo, serd imposible mientras
Ia inmmensa mayoria del pueblo quede desposeida de todo
bien, privada de instruccién y condenada a la nulidad poli-
tica y social y a una esclavitud de hecho, si no de derecho,
por la miseria tanto como por la necesidad en que se en-
cuentra de trabajar sin descanso, produciendo todas las
tiquezas de gque el mundo se glorifica hoy y no retirando
mas que una parte tan pequefia que apenas basta para ase-
gurarie el pan de dia siguiente;

Convencida de que para el pueblo, hasta aqui tan horri-
blemente maitratado durante siglos, la cuestion del pan es
la de la emancipacién intelectual, de la libertad y de Ia
humanidad;

Que la libertad sin el socialismo es el privilegio, la injus-
ticia; y que el socialismo sin la libertad es la esclavitud y la
brutalidad ,

La Liga proclama abiertamente la necesidad de una refor-
ma social y econémica radical que tenga por fin la libera-
cidn del trabajo del pueblo del yugo del capital y de los pro-
pietarios, liberacién fundada en la mis estricta justicia, no
juridica, ni teoldgica, ni metafisica, sino simplemente hu-
mana, en la ciencia positiva y en la més absoluta libertad.

Decide, al mismo tiempo, que su periédico abra amplia-
mente sus columnas a todas las discusiones serias sobre las
cuestiones econémicas y sociales, cuando estén sinpceramen-
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te inspiradas por el deseo de la més vasta emancipacidfz
popular, tanto desde el punto de vista material como poli-
tico e intelectual,

Después de haber expuesto nuestras ideas sobre federa-
lismo y socialismo, creemos un deber, sefiores, entretener-
nos en una tercera cuestién, que estimamos indisoluble-
mente ligada a las dos primeras, es decir, la Cuestidn reli-
giosa, y os pedimos permiso para resumir nuestras ideas
socbre este asunto mediante una sola palabra, que tal vez os
perezca bérbara:

AR

T —

3. ANTITEOLOGISMO

Sefiores: Estamos convencidos de que no se ha efectuado
ninguna gran transformacién politica y social en el mundo
gin que haya sido acompafiada, y con frecuencia precedida,
por un movimiento andlogo en las ideas filoséficas y reli-
giosas que dirigen la conciencia tanto de los individuos
como de la sociedad.

No sicndo todas las religiones con sus dioses més que una
creacién de la fantasia mistica y crédula del hombre, que
no ha llegado todavia a la altura de la reflexién pura y del
pensamiento libre apoyado en la ciencia, el ciclo religioso
es un milagro en el que el hombre, exaltado por 1a fe, hallé
largo tiempo su propia imagen, pero agrandada y trastor-
nada, es decir divinizada.

La historia de las religiones, la de la grandeza y deca-
dencia de los dioses que se han sucedido, no es, pues, otra
cosa que la historia del desenvolvimiento de la inteligencia
y de la conciencia colectiva de los hombres. A medida que
descubrian, sea en ellos, sea fuera de si, una fuerza, una
capacidad, una cualidad cualquiera, la atribuian a sus dio-
ses, después de haberla engrandecido, ampliado sobre toda
medida, como hacen ordinariamente los nifios, por un acto
de fantasia religiosa. De suerte que, gracias a esa modestia
y @ esa generosidad de los hombres, el Cielo se ha enrique-
cido con los despojos de la tierra, y por una consecuencia
natural, cuanto més rico se hacia el Cielo, mis miserable se
volvia la humanidad. Una vez instalada la divinidad, fué
naturalmente proclamada duefia, fuente, dispensadora de
todas las cosas: el mundo real no fué ya nada més que por
ella, y el hombre, después de haberla creado a su imagen,
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se arrodillé ante ella y se declaré su criatura, su esclavo.

El cristianismo es precisamente la religién por excelen-
cia, porque expone y manifiesta la naturaleza y la esencia
de toda religion, que son: el empobrecimiento, el aniquila-
miento, el sometimiento sisteméticos, absolutos, de la huma-
nidad en beneficio de la divinidad, prihcipio supremo, no
ya de toda religién, sino también de toda metafisica teista
o panteista. Siendo Dios todo, el mundo real y el hombre
no son nada. Siendo Dios la verdad, la justicia y la vida
infinitas, el hombre es la mentira, la iniquidad y la muerte.
Siendo Dios el amo, el hombre es el esclavo, Incapaz de
encontrar por si mismo el camino de la justicia y de la ver-
dad, debe recibirlas como una revelacién de lo alto, por
intermedio de los enviados y de los elegidos de la gracia
divina. Quien dice revelacién dice reveladores, dice profe-
tas, dice sacerdotes, y una vez reconocidos éstos como los
representantes de la divinidad sobre ia tierra, como los ins-
tructores y los inigiadores de la himanidad en la vida
eterna, reciben por eso mismo la misién de dirigirla, de
gobernarla y de mandarla aqui abajo. Todos los hombres
les deben una fe y una obediencia absolutas; esclavos de
Dios, deben serlo también de la Iglesia y del Estado, mien-
tras éste sea bendecido por la Iglesia. De todas las religio-
nes que existen o que han existido, el cristianismo es el
nico que ha comprendido perfectamente eso, y sélo el ca-
tolicismo romano, entre todas las scctas cristianas, lo ha
proclamado y realizado con una consecuencia rigurosa.

He ahi por qué el cristianismo es la religién absoluta, ia
filtima religién, y por qué la Iglesia apostélica y romana
es la dnica consecuente, legitima y divina.

Que no desagrade, pues, a los semifilésofos, a los lla-
mados pensadores religiosos: la existencia de Dios implica
la abdicacién de la razén y de la justicia humanas, es Ia ne-
gacién de la humana libertad y.termina, necesariamente, en
una esclavitud, no sélo teérica sino practica.

A menos, pues, de querer la esclavitud, no podemos ni
debemos hacer la menor concesidén a la teologia, porque, en
ese alfabeto mistico y rigurosamente comsecuente, el que
comienza por la 4 debe llegar fatalmente a la Z, y el que
quiere adorar a Dios debe renunciar a su-libertad y a su
dignidad de hombre:

AL
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Dios existe, luego el hombre es esclavo,

El hombre es inteligente, justo, libre, luego Dios no
existe. '

Desafiamos a quien sea a salir de ese circulo, y ahora que
se elija.

Por otra parte, la Historia nos demuestra que los sacer-
dotes de todas las religiones, menos los de las iglesias per-
seguidag, han sido los aliados de la tirania. Y estos iltimos
también, aunque combatiesen y maldijesen los poderes que
los oprimian, ¢no disciplinaban al mismo tiempo ‘sus pro-
pios creyentes, y por €so mismo no han preparado siempre
los elementos de una tirania nueva? La esclavitud intelec-
tual, de cualquier naturaleza que sea, tendrd siempre por
consecuencia natural la esclavitud politica y social. Hoy,
el cristianismo, bajo todas sus formas diferentes, y con &l
ta metafistica doctrinaria y deista, salida de &l, y que no es
en el fondo mas que una teologia enmascarada, constituyen,
sin duda alguna, el obstaculo mds formidable para la eman-
cipacién de la sociedad; y la prueba es que los gobiernos,
todos los estadistas de BEuropa, que no son ni metafisicos,
ni tedlogos, ni deistas, y que ea el fondo de sus corazones
no crecn ni en Dios ni en el diablo, protegen con pasién,
con encarnizamiento, la metafisica y la religion, cualquiera
religién que sea, siempre que ensefie, como por lo demas
lo hacen todas, la paciencia, la resignacién, la sumision.

Este encarnizamiento que ponen en defenderlas, nos
prueba cudn necesaric es para nosotros combatirlas y derri-
barlas.

¢ Es preciso recordaros, secfiores, hasta qué punto las in-
fluencias religiosas desmoralizan y corrompen los pueblos?
Matan en ellos la razén, el principal instrumento de la
emancipacién humana, y los reducen a la imbecilidad, fun-
damento principal de toda esclavitud, llenando su espiritu
de divinos absurdos. Matan en ellos la energia del trabajo,
que es su gloria y su salvacién, pues el trabajo es el acto
por el cual el hombre, al convertirse en creador, forma su
mundo, las bases y las condiciones de su humana existencia
y conquista al mismo tiempo su libertad y su humanidad.
La religién mata en ellos ese poder productivo, haciéndoles
despreciar la vida terrestre, en espera de una celestial bea-
titud, representdndoles el trabaje como una maldicién o.
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Ci-w un castigo merecido, y la desocupacién como un di-
vino privilegio. Mata en ellos la justicia, esa guardiana
severa de la fraternidad y esa condicién soberana de la paz,
haciendo inclinar siempre la balanza en favor de los més
fuertes, objetos privilegiados de la solicitud, de la gracia
y de la bendicién divinas. En fin, mata en ellos la hu-
manidad, . reemplazdndola en sus corazones por la divina
crueldad. :

Toda religién estd fundada en la sangre, porque todas,
como se¢ sabe, reposan esencialmente en la idea del sacrifi-
cio, es decir en la inmolacién perpetua de la humanidad a
1a inextinguible venganza de la divinidad. En ese sangrien-
to misterio, el hombre es siempre la victima, y el sacerdote,
hombre también, pero hombre privilegiado por la gracia,
es el divino verdugo. Esto nos explica por qué los sacerdo-
tes de todas las religiones, los mejores, los mas humanos,
los mds dulces, tienen casi siempre en el fondo de su cora-
zbn, y si no en su cerazén al menos en su espiritu y en su
imaginacién —y se-sabe la influencia que uno y otra ejercen
sobre el corazén-— algo de crueles y de sanguinarios; y
por qué, cuando se agité en todas partes la cuestién de la
abolicién de la pena de muerte, los sacerdotes catélicos,
ortodoxos moscovitas y griegos, protestantes, se declararon
undnimemente por su mantenimiento.

La religién cristiana, mis que ninguna otra, fué fundada
en sangre ¢ histdéricamente bautizada en sangre. Que se
cuenten los millones de victimas que esta religién del amor
y del perddén ha.inmolado a la venganza cruel de su Dios.
Que se recuerden las torturas que ha inventado y que ha
infligido. ¢ Es hoy mas suave y mas humana? No; quebran-
tada por la indiferencia y por el escepticismo, finicamente
ha quedado impotente, o mds bien mucho menos poderosa,
porque, desgraciadamente, no le falta la potencia del mal
incluso hoy mismo. Y ved en el pais en que, galvanizada por
las pasiones reaccionarias, parece revivir: su primera pala-
bra, ;no es siempre la venganza y la sangre?; su segunda
palabra, ¢no es la abdicacién de la razén humana? y su con-
clusién, (no es la esclavitud? Mientras el cristianismo y
los sacerdotes cristianos, mientras una religién divina con-
tinde ejerciendo la menor influencia sobre las masas popu-
lares, la razén, la libertad, la humanidad, la justicia no
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triunfardn sobre la tierra; porque en tanto que las masas
populares queden sumergidas en la supersticién reli'giosa
gervirdn siempre de instrumento a todos los despotismos
coligados contra la emancipacién de la humanidad.

Nos importa mucho, pues, libertar a las masas de Ia
supersticién religiosa, no sblo por amor a ellas, sino por
amor a nosotros mismos, para salvar nuestra hbe}'tad ¥
nuestra seguridad. Pero no podemos llegar a este fin més
que por dos caminos: el de la ciencia raciopal y el de la
propaganda del socialismo.

Entendemos por ciencia racional aquella que, habiéndose
libertado de todos los fantasmas de la metafisica y de la
religién, se distingue de las ciencias puramente experimen-
tales y criticas, primero en gue no restringe sus investiga-
ciones a tal o cual objeto determinado, sino gque s¢ esfuerza
por abrazar el universo entero, hasta donde es conoceido,
porque no tiene nada que hacer con lo desconocido; y, ade-
mids, en que no se sirve, como las ciencias mencionadas,
exclusiva y solamente del método analitico, sino que per-
mite también recurrir a la sintesis, procediendo muy a
menudo por analogia y por deduccién, teniendo buen cui-
dado de no atribuir nunca a esas sintesis més que un.valor
hipotético, hasta que hayan sido enteramente confirmadas
por el mis severo anlisis experimental o critico.

Las hipétesis de la ciencia racional se distinguen de las
de la metafisica en que esta Gltima, al deducir las suyas
como consecuencias légicas de un sistema absoluto, pre-
tende forzar la naturaleza a aceptarlas; mientras que las
hip6tesis de la ciencia racional, nacidas, no de un sistema
trascendente, sino de una sintesis que nunca es mas gue
el resumen o la expresién general de una cantidad de
hechos demostrados por la experiencia, jaméis pueden tener
ese caricter imperativo y obligatorio; al contrario, son pre-
sentadas siempre de modo que pueden ser retiradas tan
pronto como s€ encuentren desmentidas por nuevas expe-
riencias.

La filosofia racional o ciencia universal no procede aris-
tocriticamente, ni autoritariamente, como la difunta meta:
fisica. Organizéndose ésta siempre de arriba abajo, por via
de deduccién y de sintesis, pretendia reconocer también la
autonomfa y la libertad de las ciencias particulares, pero,
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en r_ealidad, las obstaculizaba horriblemente, hasta el punto

de imponerles leyes y hechos que era imposible volver a
encontrar en la naturaleza, e impedirles entregarse a expe-
riencias- cuyos resultados habrian podido reducir a’'la nada
todas sus especulaciones. La metafisica, como se ve, obraba
segiin ¢l método de los Estados centralizados.

La filosofia racional, al-contrario, es una ciencia com-
pletamente democratica. Se organiza de abajo arriba y tiene
por fundamento Gnico Ia experiencia. Nada de lo que no ha
sido realmemnte analizado y confirmado por la experiencia
o por la mas severa critica puede ser aceptado por eila. Por
consiguiente, Dios, lo infinito, lo absoluto, todos esos obje-
tos tan amados de la metafisica, son absolutamente elimi-
nados de su seno. Sc aparta de ellos con indiferencia, mirdn-
dolos‘como otros. tantos milagros o fantasmas. Pero como
los milagros o los fantasmas constituyen parte esencial del
desenvolvimiento del espiritu humano, puesto que ei hom-
bre no llega ordinarjamente al conocimiento de la simple
verdad sino después de haber imaginado, agotado todas las
ilusiones posibles, y como el desenvolvimiento del espiritu
bumano es un objetivo real de la ciencia, la filosofia natu-
ra} les asigna su verdadero puesto, no ocupdndose de elios
mas que desde el punto de vista de la Historia, y se esfuerza
por mostrarnos al mismo tiempo las causas, tanto psicolo-
gicas como histéricas, que explican el nacimiento, ¢l desen-
vol.vnniento y la decadencia de las ideas religios;;. y meta-
fisicas, al igual que su necesidad relativa y transitoria en
las evoluciones del espiritu humano. De este modo, les
otorga la justicia a que tienen derecho, después se aparta
de ellas para siempre.

‘S‘u objeto es el mundo real y conocido. A los ojos del
fl_loso.fo racional, no hay mdis que un ser ¢n el mundo y una
ciencia. Por consiguiente, tiende a abarcar y a coordinar
tcfdas las ciencias particulares en un solo sistema. Esa coor-
dinacion de todos las ciencias positivas en un solo saber
humano constituye la filosofia positiva o la ciencia univer-
sal. Heredera y al mismo tiempo negacién absoluta de la
religién y de la metafisica, esa filosofia, presentida y pre-
parada desde hace largo tiempo por los mis nobles espiri-
tus, fué concebida por primera vez como sistema completo
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por un gran pensador francés, Augusto Comte, quien trazé
gu primer plan con mano sabia y atrevida.

La coordinacién que establece 1a filosofia positiva, no es
una simple yustaposici6n, es una especie de encadenamiento
orginico por el cual, comenzando por la ciencia maés_gabs-
tracta, la cual tiene por objeto el orden de los hechos mas
simples, las Matemdticas, se eleva de grado en grado a las
ciencias comparativamente més concretas, que tienen por
objeto hechos mis y mds complejos. Asi de las Matemdticas
puras se eleva a la Mecénica, a la Astronomia, después a la
Fisica, a la Quimica, a 1a Geologfa vy a la Biologia (com-
prendiendo en ella la clasificaci6n, la anatomia y la fisio-
logia comparadas de las plantas primero, después del reino
animal) y se acaba por la Sociologia, que abarca toda la
humana historia en lo que se refiere al desenvolvimiento
de! ser humano colectivo e individual en la vida econbmica,
politica, social, religiosa, artistica y cientifica. No hay
entre todas esas ciencias que se suceden desde las Matemé-
ticas hasta la Sociologia inclusive, ninguna solucién de
continuidad. Un solo ser, un solo saber y en el fondo siem-
pre el mismo método, pero que se complica necesariamente
a medida que los hechos que se presentan se hacen maés
complejos; cada ciencia que sigue se apoya amplia y abso-
lutamente en la ciencia precedente, y, en tanto que el estado
actual de nuestros conocimientos reales lo permite, se pre-
genta como su desenvolvimiento necesario.

Es curioso observar que el orden de las ciencias estable-
cido por Augusto Comte es casi el de la Enciclopedia de
Hegel, el més grande metafisico de los tiempos presentes y
pasados, que ha tenido la dicha y 1a gloria de 1llevar ¢l des-
envolvimiento de la filosoffa especulativa a su punto cul-
minante, lo que hizo que., impulsada en adelante por su
propia dialéctica, debiese destruirse a si misma. Pero hay
entre Augusto Comte y Hegel una enorme diferencia.
Mientras el segundo, como verdadero metafisico que era.
habfa espiritualizado la materia y la naturaleza, haciéndolas
proceder de la 16gica, es decir del espiritu, Augusto Comte
hizo todo lo contrario: materializé el espiritu, fundindolo
exclusivamente en la materia. En eso es en lo que consiste
su gloria inmensa.

Asf, 1a Psicologia, esa giencia tan importante, que cons-
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titufa la base de la metafisica, y a la que la filpsofia especu-
lativa consideraba como un mundo casi absoluto, esponta-
neo e independiente de toda influencia material, no tiene
en el sistema de Augutos Comte otra base que la Fisiologia,
¥ no es otra cosa que el desenvolvimiento de ésta; de suerte
qué, lo que llamamos inteligencia, imaginacién, memoria,
sentimiento, sensacién, voluntad, (nicamente son, a nues-
tros ojos, las diferentes facultades, funciones ¢ actividades
del cuerpo humano.

Desde este punto de vista, el mundo humano, su desen-
volvimiento, su historia —que habiamos visto hasta ese
momento como manifestacién de una idea teoldgica, meta-
fisica y juridicopolitica, y cuyo estudio debemos recomen-
zar hoy, tomando por punto de partida toda la naturaleza
y por hilo conductor la propia fisiologia del hombre— se
nos aparecerin con una luz nueva, mas natural, mis humana,
mas amplia y mds fecunda en enscfianzas para el poivenir.

Asf es como se presenta ya en este camino el adveni-
miento de una ciencia nueva: la Sociologia, es decir, la
ciencia de las leyes generales que presiden el desenvolvi-
miento de la sociedad humana. Seri el Gltimo término y el
coronamiento de la filosofia positiva. La Historia y la Esta-
distica nos prueban que el cuerpo social, como cualquier
otro cuerpo natural, obedece en sus evoluciones y transmu-
taciones a leyes gencrales que parecen ser tan necesarias
como las del mundo fisico. Derivar estas leyes de los acon-
tecimientos pasados y de la masa de los hechos presentes,
tal debe ser el objeto de esta ciencia. Aparte del inmenso
interés que presenta ya al espiritu, nos promete en el porve-
nir una gran utilidad préctica; porque, lo mismo que no
podemos dominar la naturaleza y transformarla segiin nues-
tras necesidades progresivas sino gracias al conocimiento
-que hemos adquirido de sus leyes, no podremos realizar
nuestra libertad y nuestra prosperidad en el medio social
més que teniendo en cuenta las leyes naturales y permanen-
tes que la gobiernan. Y, desde el momento que hemos reco-
nocido que no existe de ningfin modo el abismo que en la
imaginacién de los teblogos y de los metafisicos pretendia
separar el espiritu de la naturaleza, debemos considerar la
sociedad humana como un cuerpo, sin duda mucho més com-
plejo que los otros, pero completamente natural y que obe-
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dece a las mismas leyes, mis las que le son exclusivarpen_te
propias. Una vez admitido esto, se hace claro que es indis-
pensable el conocimiento y la estricta observacion de estas
leyes para que sean viables las transformaciones sociales
que emprendemos. ‘ .

Mas por otra parte sabemos que la Sociologia es una
ciencia apenas nacida, que busca atin sus elementos, y sl
juzgamos esta ciencia, la mas dificil de todas, segiin e.1
ejemplo de las demds, debemos reconocer que seran preci-
sos siglos, un siglo al menos, para constituirse definitiva-
mente y para transformarse en una ciencia geria, 'alg_o sufi-
ciente y completa. ; Qué hacer entonces? ¢ Serd preciso que
la humanidad doliente espere atin un siglo o més para liber-
tarse de todas las miserias gue la oprimen, hasta el mo-
mento en que la sociologia positiva, definitivamente cons-
tituida, venga a declararle que estd, en fin, en estado de
dacle las indicaciones y las instrucciones que reclama su
transformacién racional? )

i No, mil veces no! Primero, para esperar algunos siglos
todavia seria necesario tenmer paciencia.. —cediendo a un
viejo hébito, ibamos a decir paciencia de alemanes; pero nos
hemos detenido, reflexionando que en el ejercicio de esa
virtud han sobrepasado hoy otros pueblos a los tudescos—.
Y, ademss, suponiendo que tuviésemos la poibilidad} y la
paciencia de esperar, ;qué seria una sociedad que Gnica-
mente nos presentara la traduccién en la préctica o la apli-
cacién de una ciencia, aunque esa ciencia fuera la més ‘com-
pleta del mundo? Una miseria. Imaginaos un universo que
no contuviera nada méds que lo que el espiritu humano 1}a
percibido hasta aqui, reconocido y comprendido, ¢no seria
una misera pequefiez al lado del universo existente?

Estamos llenos de respeto hacia la ciencia y la conmile-
ramos uno de los mas preciosos tesoros, una de las glorias
més puras de la humanidad. Por ella se distingue el hombre
del animal, hoy su hermano menor, antes su antepasado,
y se hace capaz para la libertad. No obstante, es necesario
reconocer también los limites de la ciencia y recordarle
que no lo es todo, que finicamente es una parte y que el todo
es la vida: la vida universal de los mungdos, o, para no per-
dernos en lo desconocido y en lo indefinido, 1a de nuestro
sistema solar, o la de nuestro globo terrestre s6lo; o bien
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restringiéndonos afin més: el’ mundo humano, el movi-
miento, ¢! desenvelvimiento, la vida de la humana sociedad
sobre la Tierra. Todo esto es infinitamente mis amplio,
més extenso, mds profundo y més rico que la ciencia, y no
ser4 nunca agotado por ella, o ‘
vida, tomada en su sentido universal, no es la aplica-
ci6n de tal o cual teoria humana o divina, es una creacién,
hubiéramos dicho de buena gana si no temiésemps dar lugar
a un equivoco con esa palabra; y, comparando los pueblos
creadores de su propia historia a los artistas, preguntarfa-
mos si los grandes poetas han esperado jamés que la ciencia
descubriese las leyes de la composicién poética para crear
sus obras maestras. ;No han hecho Esquilo y Séfocles
sus magnificas tragedias miucho antes de que Aristételes
hubiese calcado sobre sus mismas obras la primera esté-
tica (1)? Shakespeare, ;se ha dejado inspirar nunca por
una teoria?, y Beethoven, ;no amplié las bases del contra-
punto por la creacién de sus sinfonias? ;Y qué seria una
obra de arte producida segiin los preceptos de la mis bella
estética del mundo? Repitimoslo: una cosa miserable.
1 Pero los pueblos que crean su historia no son, probable-
mente, ni menos ricos de instinto, ni menos poderosos
creadores, ni mis dependientes de los sefiores sabios que
los artistas!
8i vacilamos en hacer uso de la palabra creacién, es por-
que tememos que se asocic a ella un sentido que nos es
imposible admitir. Quien dice creacién parece decir crea-
dor, y nosotros rechazamos la existencia de un creador
nico, tanto para el mundo humano como para el mundo
fisico, pues ambos forman uno solo a nuestros ojos. Al
hablar de los pueblos creadores de su propia historia, tene-
mos la conciencia de emplear una expresién metaférica,
una comparacién impropia. Cada pueblo es un ser colectivo
que posee, sin duda, propiedades tanto fisiopsicolégicas
como politicosociales particulares que, al distinguirlo de
los demés pueblos, lo individualizan en cierto modo; pero

~nunca es un individuo, un ser dnico e indivisible en el sen-

tido real de esta palabra. Por desarrollada que esté su con-

.ciencia colectiva y por concentrada que pueda encontrarse

(1) Se refiere a la Poética v'a la Retdrica, escritas »or este filésol"cv griego

-en el sigle IV antes de Auestra era. (Nota defl traductor.;
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en el momento de una gran crisis macional la pasién_ o Eo
que se llama voluntad popular hacia un solo fin, jamdés
llegaréd esa concentracidn a la de un individuo }'eal. En una
palabra, ningiin pueblo, por unido que se sienta, p?dra.
jamds decir: ynosotros queremos! Sélo el’lnd1v§duo tiene
el habito de decir: jyo quiero! Y cuando o;s.demr en nom-
bre de un pueblo entero: jél quiere!, estad bien seguros de
que un usurpador cualquiera, hombre o partido, se-eculta
tras eso. .

Con la palabra creacién no nos referimos .aqui ni a la
creacién teolégica o metafisica, ni a la creacidén artistica,
docta, mecénica, ni a cualquier creacién tras la cual se I;alle
un individuo creador. Entendemos, simplemente, por esa
palabra el producto infinitamente complejo de una cantx:iad
innumerable de causas muy diferentes, grandes y pequefas,
algunas conocidas, pero la inmensa mayoria desc:onomdas
afin, y que en un momento dado, habiéndose comb}nado, ne
sin razén, pero si sin plan trazado de antemano y sin preme-
ditacién alguna, han producido el hecho.

Pero entonces, se dird, la Historia y los destinos de la
humana sociedad, ¢no serfan un caos?, ¢no serian juguetes
del azar? Al contrario, desde el momento que la Historia es-
ti Yibre de toda arbitrariedad divina y humana, entonces, y
sélo entonces, es cuando se presenta a nuestros ojos en foda_
la grandeza imponente y al mismo tiempo racional' d_e un
desenvolvimiento necesario. como la naturaleza organica y
fisica de que es continuacién inmediata. Esta filtima, 2 pe-
sar de la inagotable riqueza y variedad de los seres reales
de que estd compuesta, no se nos presenta de ningin :’m?do
como un caos, sino, al contrario, comp un mundo magmf}ca-
mente organizado, y donde cada parte conserva, por decirlo
asi, una relacién necesariamente légica con todas las demas.
Pero entonces, se dird, ; ha habido un ordenador? Muy lt?jos
de ello, un ordenador, aunque fuese un dios, no hubiera
podido sino obstaculizar por su arbitrariedad Personal la
ordenacién natural y el desenvolvimiento légico de .la.s
cosas, y hemos visto que la propiedad principal de la divi-
nidad en todas las religiones es ser precisamente superior,
es decir, contraria a toda 15gica, y no tener nunca mdis que
una sola 16gica propia: la de la imposibilidad natural, o la

Obras de Bakunin, — IIL L
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del absurdo (1). Porque, squé es la 16gica si no es la co-
rriente o ¢l desenvolvimiento natural de las cosas, o bien
el proceso natural por el cual muchas causas determinantes
producen un hecho? Por consiguiente, podemos enunciar
este axioma tan sencillo y al mismo tiempo tan conclu-
yente: Todo lo que es natural es Iégico, y todo lo que es
légico est§ realizado o debe realizarse en el mundo real: en
Ia naturaleza propiamente dicha y en su desénvolvimiento
posterior, en la historia natural de Ia humana sociedad.

La cuestibn es, pues, saber: ;qué es la l6gica en la Natu-
raleza y en la Historia? No es tan ficil de determinar como
se puede imaginar al primer momento. Porque, para saberlo
perfectamente, de modo que no se engafie uno jamds, serd
preciso tener conocimiento de todas las causas, influencias,
acciones y reaccicnes que determinen la naturaleza de una
cosa y de un hecho, sin exceptuar una sola, aunque fuese
la més lejana y la mds débil. ;Y cuél es la filosofia o la
ciencia que puede vanagloriarse de poder abarcarlas todas
y agotarlas mediante su andlisis? Seri preciso ser muy
pobre de espiritu, inuy poco consciente de la infinita rique-
za del mundo real para pretenderlo.

¢ Hay que dudar por eso de la ciencia? ¢ Es preciso recha-
zarla porque no nos da lo que no puede darnos? Eso seria
una locura mucho mé4s funesta afin que la primera. Aban-
donad la ciencia, y por falta de luz volveréis al estado de
los gorilas, nuestros antepasados, y os seri forzoso rehacer
durante un millar de afios todo el camino que debié reco-
rrer la humanidad a través de los resplandores fantasma-
goéricos de la religién y de la metafisica, para llegar de
nuevo a la luz imperfecta, es verdad, pero al menos muy
segura que poseemos ya hoy.

El triunfo mis grande y decisivo obtenido por ella en
nuestros dias fué, como lo hemos observado va, el haber
incorporado la psicologia a la biologia; el haber establecido
que todos los actos intelectuales y morales que distinguen
al hombre de las demids especies animales, tales como el

(1) Decir que Dios no es contrario a la légica, es afirmar que es absoluta-
mente idéntico, que no es uris que la légica; es decir, que la corriente y el des-
envolvimiento natural de las cosas reales, es decir, que Dios no existe, La exis-
tericia de Dios no puede, pues, tener valor més gne comg negacién de las leyes
naturales, de donde resulta este dilema irrefutable: Dios existe, por consigulente
no hay leyes naturales y ¢l mundo es un caos; el mundo no es un coos, esth prde-
nado en ef mismo, luego Dios no existe. (Bakunin,)
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pensamiento, el acto de la humana inteligencia y las mani-
festaciones de la voluntad reflexiva, tienen su fuerza dnica
en la organizacién, sin duda mis completa, pero sin em-
bargo material, del hombre, sin la sombra de intervelncxén
alguna espiritual o extramaterial; que son, en una palabra,
productos surgidos de la combinacién de diversas funciones
puramente fisiolégicas del cerebro. '

Este descubrimiento es inmenso, tanto desde el punto de
vista de la ciencia como del de la vida. Gracias a €], la cien-
cia de! mundo humano, comprendidas en ella la Antropolo-
gia, la Psicologia, la Légica, la Moral, la Economia social,
la Politica, la Estética, la Teologia y la Metaffsica tam-
bién, la Historia, en una palabra toda la Sociolegia, se hace
posible; entre el mundo humano y el mundo natural, no hay
soluci6n de continuidad; pero, asi como el mundo orgdnico.
bien que sea el desenvolvimiento ininterrumpido y directo
del mundo inorgénico, se distingue sin embargo de éste pro-
fundamente por la introduccién de un elemento activo
nuevo: la materia organica, producida, no por la interven-
cién de una causa extramundana cualquiera, sino por com-
binaciones de la materia inorginica desconocidas para nos-
otros hasta el presente, combinaciones que producen a su
vez, sobre la base y en las condiciones de ese mundo inor-
ginico, del que ella misma es el resultado mds elevado, to-
das las riquezas de la vida vegetal y animal, asf el mundo
humano, aun siendo también la continuacién inmediata de!
mundo inorgénico, se distingue esencialmente de €l por un
nuevo elemento: el pensamiento, producido por la actividad
completamente psiquica del cerebro y que engendra al mis-
mo tiempo, en medio de ese mundo material y en sus
condiciones orgénicas e inorgénicas, de las cuales es, por
decirlo asf, el filtimo resultado, todo lo que llamamos el
desenvolvimiento intelectual y moral, politico y social del
hombre, 1a historia de la humanidad.

Para los hombres que piensan realmente con légica y
cuya inteligencia se ha elevade a la altura actual de la
ciencia, esa unidad del mundo o del ser serd en adelante
una verdad adquirida. Mas es'imposible desconocer que ese
hecho tan simple y de tal modo evidente, que todo lo que
le es opuesto se nos aparece en lo sucesive como absurdo.
que ese hecho, decimos, estd en flagrante contradiccién con
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la conciencia universal de la humanidad que, abstraccién
hecha de la diferencia de las formas en que se ha manifes-
tado en la Historia, se ha pronunciado siempre undnime-
mente por la existencia de dos mundos distintos: el mundo
espiritual y el mundo material, el mundo divino y el mun-
do real. Desde los fetichistas que adoran en el mundo que
les rodea 1a accién de un poder sobrenatural, encarnado en
algfin objeto material, todos los pueblos han treido, todos
creen todavia hoy en la existencia de una divinidad cual-
quiera.

Esa unanimidad imponente, segfin la opinién de muchas
personas, vale mds que todas las demostraciones de la
ciencia; y si la légica de un pequefio niimero de pensadores
consecuentes, pero aislados, le es contraria, tanto peor
—dicen— para esa l6gica, porque el consentimniento uné-
nime, la adopcién universal de una idea, han sido conside-
rados siempre como la prueba més victoriosa de su verdad,
y eso con mucha razén, porque el sentimiento de todo el
mundo y de todos, [os tiempos no podria engafiarse; debe
de tener su raiz en una necesidad esencial inherente a la
naturaleza misma de toda la humanidad. Pero si es verdad
que, conforme a esa necesidad, el hombre tienc absoluta
necesidad de creer en la existencia de un dios, el que no
cree en ella, cualquiera que sea la 16gica que lo arrastre a
ese escepticismo, es una excepcién anormal, un monstruo.

He ahi la argumentacién favorita de muchos teblogos y
metafigicos de nuestros dias, hasta del ilustre Mazzini mis-
mo, que no puede vivir sin un buen dios para fundar su
repiiblica ascética y para hacerla aceptar por las masas
populares, cuya libertad y bienestar sacrifica sistemética-
mente a la grandeza de un Estado ideal.

Asi, pues, la antigiiedad y la universalidad de la creencia
en Dios, serian, contra toda ciencia y contra toda légica,
las pruebas irrecusables de la existencia de Dios. ;¥ por
qué? Hasta el siglo. de Copérnico y de Galileo, todo el
mundo, menos los pitagdricos quizds, creyd que el Sol gi-
raba alrededor de la Tierra. ;Era esa creencia una prueba
de 1a verdad de tal suposicién? Desde el origen de la socie-
dad histérica hasta nuestros dias, existié siempre y en todas
partes la explotacién del trabajo forzado de las masas obre-
ras esclavas o asalariadas por alguna minoria conquistadora.
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:Se desprende de eso que la explotacion del trabgjo ajeno
por parésitos no es una iniquidad, una expoliacién o un
robo? He ahi dos ejemplos que prueban que la argumenta-
cién de nuestros deistas modernos no vale nada.

Nada es, en efecto, tan universal ni tan antiguo corie el
absurdo, y, al contrario, s la verdad la que és relativamente
mucho més joven, pues ha sido siempre el resultado, el pro-
ducto, nunca el comienzo de la Historia; porque el hombre,
por su origen, primo, si no descendiente directo del gorila,
ha partido de la noche profunda del instinto animal para
llegar a la luz del espiritu, lo que explica muy naturalmente
todas sus divagaciones pasadas y nos consuela en parte de
sus ‘errores presentes. Toda la historia del hombre no es
otra cosa gue su alejamiento progresivo de la pura anirmali-
dad por la creacién de su humanidad. Se deduce de esto que
la antigiiedad de una idea, lejos de probar algo en favor de
ella, debe, al contrario, hacérnosla sospechosa. En cuanto a
la universalidad de un error, sélo prueba una cosa: la iden-
tidad de la naturaleza humana en todos los tiempos y en
todos los climas. Y puesto que todos los pueblos en todas
las épocas han creido y crecn en Dios, sin dejarnos impo-
ner por ese hecho sin duda incontestable, pero que no po:
dria prevalecer en nuestro espiritu ni contra la 1dgica, ni
contra la ciencia, deberemos concluir simplemente que la
idea divina, indudablemente salida de nosotros mismos, es
un error necesario en el desenvolvimiento de la ht}manidad
y preguntarnos ¢émo y por qué nacié y por que para la
inmensa mayoria de la especie humana es necesaria aun
hoy.

Mientras no podamos darnos cuenta del modo como se
produjo la idea de un mundo sobrenatural o divino, y como
debi6 de producirse necesariamente en el desenvolvimiento
natural del espiritu humano y de la humana socle:_iad por la
Historia, podremos estar cientificamente convencidos de lo
absurdo de esa idea, pero no lograremos destruirla nunca
en la opinién del mundo, porque sin ese conocimiento no
conseguiriamos atacarla nunca en las profundidades mis-
mas del ser humano, donde eché raices, y, condenados a una
lucha estéril y sin fin, deberemos contentarnos con comba-

irla s6lo en la superficie, en sus mil manifestaciones, cuyo
absurdo, apenas abatido por los golpes del buen sentido,
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renacerd inmediatamente bajo una forma nueva y no menos
insemMata, porque, en tanto que las raices de Ia creencia en
Dios queden intactas, producirin siempre nuevos retofios.
Asi es como, en ciertas regiones de la sociedad civilizada
actual, ¢l espiritismo tiende a instalarse hoy sobre las rui-
nas del cristianismo.

.o mds indispensable es darnos cuenta por nosotrog
mismos, pues podremos decirnos ateos, pero, mientras no
hayamos comprendido la génesis histérica, natural, de la
idea de Dios en la humana sociedad, nos dejaremos dominar
siempre méis o menos por los clamores de esa conciencia
universal cuyo secreto, es decir, la razén natural, no habre-
mos sorprendido, y, vista la debilidad natural del individuo
contra el medio social que le rodea, correremos siempre el
riesgo de volver a caer tarde o temprano en la esclavitud
del absurdo religioso. Los ejemplos de estas tristes conver-
siones son frecuentes en la sociedad actual.

Estamos convencidos mds que nunca, sefiores, de la ur-
gente necesidad actual de resolver completamente la si-
guiente cuestién:

Formando el hombre con la naturaleza un solo ser y no
constituyendo mds que el producto material de una canti.
dad indefinida de causas exclusivamente materiales, jcémo
esta dualidad, la suposicién de dos mundos opuestos, uno
espiritual, el otro material, uno divino, otro por completo
natural, ha podido nacer, establecerse y arraigar tan pro-
fundamente en Ia conciencia humana? i

Estamos de tal modo persuadidos de que de la solucién
de este asunto dépende nuestra emancipacién definitiva y
completa de las cadenas de toda religién, que os pedimos
permiso para exponer nuestras ideas sobre eso.

Podrd parecer extrafio a muchas personas que, en un
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vez, en las iglesias y en las escuelas, con ayuda de una cien-
cia hipécritamente religiosa, servil, complaciente, pesada-
mente doctrinaria, y por todos los medios de que el Estado
dispone. El reino de Dios en el Cielo se traduce por el reino
franco o disimulado del knut sobre la tierra, y por la explo-
tacién en regla del trabajo de las masas sumisas; tal es hoy
el ideal religioso, social, politico y absolutamente légico
del partido de la reaccibén en Europa. Al contrario, y por
razén inversa, la revolucién debe ser atea: la experiencia
histérica y la 16gica han probado al mismeo tiempo que basta
un solo amo en el Cielo para crear millares en la tierra.

En fin, el socialismo, por su objeto mismo, que es la rea-
lizacién del bienestar y de todos los destinos humanos aquf
abajo, al margen de toda compensacién celestial, ¢no es la
realizacién y por consiguiente la negacién de toda religién
que, desde el momento que sus aspiraciones se encuentren
realizadas, no tendri ninguna razén de ser?

Al exponer nuestras ideas sobre los origenes de la reli-
gién, nos proponemos ser lo més breves y sobrios que sea
posible.

Sin querer profundizar en las especulaciones filoséficas
sobre la naturaleza del ser, creemos poder establecer como
un axioma la proposicién siguiente: Tedo Jo que es, los
seres que constituyen el coajunte indefinido del universo,
todas las cosas existentes en el mundo, cualgquiera que sea
su naturaleza desde el punto de vista de Ia cantidad y de la
calidad, grandes, medianas e infinitamente pequefias, cer-
canas o inmensamente alejadas, ejercen sin quererlo y sin
poder saberlo, unas sobre otras y cada una sobre todas, sea
inmediatamente, sea por transicién, una accién y una reac-
¢ién perpetuas que, al combinarse en un solo movimiento,
contituyen lo que llamamos la solidaridad, la vida y la cau-
salidad universales. Llamad a esa solidaridad Dios, lo abso-

escrito politico y socialista, tratemos cuestiones de metafi-
sica y de teologfa. Pero es que, segfin nuestra conviccién
més intima, estas cuestiones no se pueden separar de las
del socialismo y de la politica. El mundo reaccionario, im-

i

luto si os divierte eso, poco nos importa, siempre que no
deis a ese Dios otro sentido que el que acabamos de preci-
sar: el de la combinacién universal, natural, necesaria, pero

o
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pulsado por una légica invencible, se vuelve mis y més
religioso. Sostiene al papa en Roma, persigue las ciencias
naturales en Rusia, pone en todos los paises sus iniquida-
des militares y civiles, politicas y sociales, bajo la protec-
ciébn del buen Dios, a quien protege poderosamente a su

e
&

de ningGn modo predeterminada ni prevista, de una infi-
nidad de acciones y de reacciones particulares. Esa solida-
ridad siempre mdvil y activa, esa vida universal, puede muy
bien ser para nosotros racionalmente supuesta, pero nunca
realmente abarcada, aun por la imaginacién, y menos toda-
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via reconocida. Porque no podemos reconocer sino lo gque
nos es manifestado por nuestros sentidos y éstos nunca
podrin abarcar més que una parte infinitamente pequefia
del universo. Claro estd, nosotros aceptamos esd solidari-
dad, no como una causa absoluta y primera, sino, al contra-
rio, como una resultante (1) producida y reproducida siem-
pre por la accién simultinea de todas las causas particula-
res, accién que constituye, precisamente, la causalidad uni-
versal, Habiéndola determinado asi, podremos decir ahora,
sin temor a producir por eso un equivoco, qug la vida uni-
versal crea los mundos. Ella es la que ha determinado la
configuracién geoldgica, climatolégica y geogrifica de
nuestra Tierra y la que, después de haber cubierto su super-
ficie con todos los esplendores de la vida organica, conti-
nfia creando atn el mundo humano: la sociedad con todos
sus desenvolvimientos pasados, presentes y futuros.

Se comprende ahora que, en la creacién asi entendida,
no pueda hablarse ni de ideas anteriores, ni de leyes pre-
ordenadas, preconcebidas. En el mundo real, todos los he-
chos, producidss por un concurso de influencias y de con-
diciones sin fin, vienen primero; después viene con el hom-
bre pensante la conciencia de esos hechos y el conocimiento
mas o menos detallado y perfecto de la materia de que son
producto; y cuando en un orden de hechos cualquiera obser-
vamos que la misma manera o €l mismo procedimiento se
repiten a menudo o casi siempre, llamamos a esa repeticién
una ley de la naturaleza.

. Por la palabra naturaleza no entendemos una idea mistica,
panteista o sustancial cualquiera, sino simplemente la suma
de los seres, de los hechos y de los procesos reales que pro-
ducen estos Gltimos. Es evidente que, en la naturaleza asi
definida —gracias, sin duda, al concurso de las mismas con-
diciones e influencias y quizés, también, gracias a las ten-
dencias tomadas por la ola de la perpetua creacion, tenden-
cias que, a fuerza de haber sido repetidas muy a menudo,
se han hecho constantes—— es evidente, decimos, que, en
ciertos 6rdenes determinados de hechos, se reproducen
siempre las mismas leyes, y, gracias a esa constancia de los

(1) Como tode individio humano no es mds que ia resultante de todas las
causas gue han presidido su nasimiento, combinadas con todas las condiciones de
su desenvolvimiento posterior. (Bajkunin}
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procesos de la naturateza, el espiritu humano ha podido
comprobar y reconccer lo que llamatmos leyes mecénicas,
fisicas, guimicas y fisiolégicas; por ella se explica también
la casi constante repeticién de los géneros, de las especies
y de las variedades, tanto vegetales como animales, €n las
cuales se ha desarrollado hasta aqui la vida orgénica sohre
la tierra. Esa constancia y esa repeticién no son absolutas.
Dejan siempre un amplio campo a lo que llamamos 1mpro-
piamente anomalias y excepciones, manera de hablar muay
injusta, porque los hechos a los que se refiere prueban sélo
que esas reglas generales, reconocidas por nosotros Tomo
leyes naturales, y que no fon més que abstracciones des-
prendidas por nuestro espiritu del desenvolvimiento real de
las cosas, no estdn en estado de abarcar, de agotar, de ex-
plicar toda la indefinida riqueza de ese desenvolvimiento
Por lo demis, como lo demostrd bien Darwin, al combinarse
con mucha frecuencia entre si esas pretendidas anomalias,
y a! fijarse por eso mismo més, creando por decirlo asi nue-
vos procedimientos habituales, nuevas maneras de reprodu-
cirse y de ser en la naturaleza, constituyen precisamente el
camino por el cual la vida orgénica da nacimiento a nuevas
variedades y especies. Asi es cémo, después de haber co-
menzado por una simple célula apenas organizada y de
haberla hecho pasar por todas las transformaciones de la
organizacién vegetal, primero, y més tarde anima), hizc de
ella un hombre.

:Serd el hombre el ditimo y el mis completo productc
orgénico sobre la tierra? ¢ Quién podrd responder y jurar
que dentro de algunas decenas o centenas de siglos no pue-
da derivarse de la mds alta variedad de la especie humana
una especie de seres superiores al hombre y que tendrian
la misma relacién con él que tiene hoy el hombre con. el
gorila? En todo caso, que nuestra vanidad no se alarme.
Los procesos de la naturaleza son muy lentos y nada Jdenota,
en el estado actual de la humanidad, la probabilidad de que
vaya a engendrar una especie superior. Por lo demis, siem-
pre la naturaleza, ¢no continiia inmediatamente su obra da
creacién perpetua en los desenvolvimientos histéiicos del
mundo humano? No es culpa suya si hemos separado en
nuestro espiritu ese mundo, la humana sociedad, de lo queé
Tlamamos exclusivamente el mundo natural.
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La razén de esta separacién esti en la naturaleza misma
de nuestro espiritu, que separa esencialmente al hombre de
los animales de todas las demds especies. No obstante, debe-

mos reconocer que el hombre no es el finico animal inteli--

gente sobre la tierra, Lejos de eso, la psicologia comparada
nos demuestra que no hay animal que esté desprovisto de
inteligencia y que cuanto méis una especie se aproxima a la

especie humana, por su organizacién y sobre'todo por el

desenvolvimiento de su cerebro, mis se eleva también su
inteligencia. Pero sélo en el hombre llega al punto de.poder
ser llamada facultad de pensar, es decir, de combinar las
representaciones de los objetos tanto exteriores como inte-
riores que nos son dados por nuestros sentidos, de formar
grupos, luego de comparar y de combinar de nuevo esos
grupos diferentes, que no son ya seres reales, objetos de
nuestros sentidos, sino nociones formadas en nosotros por
el primer ejercicio de esa facultad que llamamos juicio,
retenidas por nuestra memoria y cuya combinacién poste-
riot por esa misma fécultad constituye lo que llamamos las
ideas, para deducir; luego, consecuencias o aplicaciones 15-
gicamente necesarias. Volvemos, por desgracia, a encontrar,
bastante a menudo, hombres que no han liegado atin zl ple-
no ejercicio de esa facultad, pero no hemos visto nuaca ni
ofdo hablar de ningiin individuo de especie inferior que la
haya ejercido jamés, a menos que no se quiera citarnos el
ejemplo de la burra de Balaam o de otros animales reco-
mendados a nuestra fe' y a nuestro respeto por una religién
cualquiera. Podemos, pues, decir, sin temor a ser refutados,
que, de todos los animales de la tierra, sblo el hombre
piensa,

S6lo €] estd dotado de ese poder de abstraccién, fortifi-
cado y-desarrollado sin duda en la especie por el ejercicio
de los siglos, que, 2l elevarlo sucesivamente sobre los obje-
tcs que le rodean, por encima de lo que se llama el mundo
exterior y aun por encima de &l mismo como individuo, le
permite concebir, crear la idea de la totalidad de los seres,
del universo, del infinito o del absoluto, idea completa-
mente abstracta y vacia de todo contenido si se quiere;
pero, no obstante, omnipotente y causa de todas las con-
quistas posteriores del hombre, porque sélo ella lo arranca
& las pretendidas beatitudes y a la estdipida inocencia del

" ANTITEOLOGISMO 99

" paraiso amimal, para lanzarlo en los triunfos y en los tor-
~mentos infinitos de un desenvolvimiento sin limites...

Gracias a esa facultad de abstraccidn, al elevarse el hom-_
bre sobre la influencia inmediata, que no dejan nunca de
ejercer en cada individuo los objetos exteriores, puede com-
pararlos unos con otros, observar sus relaciones: he ahi el
comienzo del analisis y de la ciencia experimental. Gracias
a esa misma facultad, se desdobla y, al separarse de si mie-
mo en sf mismo, se remonta por encima de. sus movimient?s,
de sus instintos y de sus difsrentes apetitos, en lo que tie-
nen de pasajeros y particulares, lo que le da la posibilidad
de compararlos entre si, como compara los objetos y los
movimientos exteriores, y de tomar partido por los unos
contra los-otros, segfin ¢l ideal (social) que se ha formado
en &l: he ahi el despertar de la conciencia y de 1o que lla
mamos voluntad. _

1 Posce el hombre realmente una voluntad libre? Si y no,
segiin como se entienda, Si por voluntad lilwe se gqu:iere
significar el libre albedrio, ¢s decir, la facultad presum:ida
del individuo humano de determinarse espontineamente A
g{ mismo, independientemente de toda influencia exterior;
si, como Io han hecho todas las religiones y toda':'-t las meta-
fisicas, por esa pretendida voluntad libre se quiere arran-
car el hombre a la corriente de la causalidad universal que
determina la existencia de todas las cosas y que hace 2 cada
uno dependiente de los demds, no podremos menos que
rechazarla como una insensatez, porque nada puede existir
fuera de esa causalidad.

Ta accién.y la reaccién incesante del todo sobre cada
punto y de cada punto sobre el todo, constituyen, hemos
dicho, la vida, la ley genérica y suprema y la totalidad- de
los mundos, guie es siempre y al mismo tiempo productora
y producto. Eternamente activa, omnipotente, esa quersal
solidaridad, esa causalidad mutua, que en lo sucesivo fla-
maremos naturaleza, ha creado, hemos dicho, entre una -.
cantidad innumerable de otros mundos, nuestra Tierra, con
toda 1a escala de sus seres, desde el mineral has_ta. el hom-
bre. Los reproduce siempre, los -desarroll'a, los alimenta, los
conserva; después, cuando llega su término y con frecien-
eia mucho antes de que haya llegado, los destruye o, m2s
Lian, los transforma en nuevos seres. Hs, pues, la omnipo
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tencia, contra la cual no hay independencia ni autonomia
posibles, el ser supremo que abarca y penetra con su accibn
irresistible toda la existencia de los seres; y entre los seres
vivientes, no hay uno solo que no lleve en si, sin duda, més
o menos desarrollado, el sentimiento o la sensacién de esa
influencia suprema y de esa dependencia absoluta. Esa sen-
sacién y ese sentimiento son lo que constituyen el fondo
de toda religién. ]

La religién, como se ve, asi como todas las cosas huma-
nas, tiene su primera fuente en la vida animal. Es imposi-
ble decir que alglin animal, exceptuade el hombre, tenga
una religién; porque la religién mds simple supone ya un
cierto grado de reflexién, al cual ningiin animal, omitido el
hombre, se ha elevado jamés. Pero es por completo impo-
sible negar que en la existencia de todos los animales, sin
exceptuar ninguno, s¢ encuentran todos los elementos, por
decirlo asi, materiales, constitutivos de la religién, sin duda
menos el aspecto ideal, aquel que debe destruirla, tarde o
temprano: el pensamiento. En efecto, scuil es la esencia
real de toda religién? Es precisamente ese sentimiento de
!a absoluta dependencia del individuo, pasajero, frente a la
eterna y omnipotente naturaleza.

Nos es dificil observar ese sentimiento y analizarlo en
todas las manifestaciones en los animales de especies infe-
riores; sin embargo, podemos decir que el instinto de con-
servacién, que se encuentra hasta en las organizaciones rela
tivamente mis pobres, sin duda en un grado menor que en
las organizaciones superiores, no es més que una especie de
sabidurfa rutinaria que se forma en cada uno bajo la in-
fluencia de ese sentimiento, que no es otro, hemos dicho,
que el ‘sentimiento religioso. En los animales dotados de
una organizacién més completa y que se aproximan mis al
hombre, se manifiesta de una manera mucho mis sensible
para nosotros, en el miedo instintivo y el pdnico, por ejem-
pla, que se apodera de ellos algunas veces al aproximarse
alguna gran catdstrofe natural, tales como un temblor de
tierra, un incendio de bosques o una fuerte tempestad. Y en
general se puede decir que €l miedo es uno de los sentimien-
tos predominantes en la vida animal. Todos los animales que

“viven en libertad son feroces, lo que prueba que viven en
uvn miedo instintivo, incesante, que tienen siempre el senti-

ANTITEOLOGISMO . Mol

miento del peligro; es decir de una infiuencia omnipotente
que los persigue, los penetra y- los domina siempre en todas

‘partes. Este temor, ¢l temor de Dios, dirfan los te6logos, es

el comienzo de la sabiduria, es decir, de la religién. Perc
en los animales no se convierte en religién, porque les falta
ese poder de reflexién que fija el gentimiento, detgrmma-el
objeto y lo transforma en conciencia, en pensamiento. Se-
ha tenido, pues, razén al pretender que el hombre es t:el;—
gioso por naturaleza, como todos los animales, pero él sélo;
sobre la tierra, tiene la conciencia de su religién.

La religién, se ha dicho, es el primer despertar .de_ ia
razén: si, pero bajo la forma de la sinrazén. La religién,
hemos observado hace un momento, comienza por el temor
En efecto, el hombre, al despertar a los primeros resplan-
dores.de su sol interior, que llamamos conciencia de‘si mis-
mo, al salir lentamente, paso a pase, de la somnolencia mag-
nética de esa existencia completamente instintiva que lle-
vaha cuando se encontraba afin en estado de pura inocen-
cia, es decir animal; habiendo nacido, por otra parte, como
todo animal, en el temor a ese mundo exterior que lo pro-
duce y lo alimenta, es verdad, pero que al mismo tiempo lo
oprime, lo aplasta y amenaza con devorarlo a contmuar;tén.
el hombre ha debido de tener, necesariamente, por primer
objeto de su naciente reflexién, ese temor mismo. Se pt:tede

resumir que, en el hombre primitive, al d.esp?rtar su inte-
g‘igencia, ese instintivo terror debia de ser mds fuerte que
en los animales de las demds especies; primero, porque nace
mucho menos armado que los deméds y su infancia dura
mis tiempo, y, ademds, porque esa misma _reflexién, apenas
abierta y sin’ llegar afin a un grade suficiente de madurez
v de fuerza para reconocer y para utilizar los ?bjetos exte-
riores, ha debido de arrancar el hombre a Ia unién, al acuer-
do, a la armonia instintiva, en las cuales, como prime del
gorila, debié de encontrarse con el resto de la nat’uralcz_—a
antes de.que el pensamiento hubiese despertado; asi, la re-
flexi6n lo aislé en medio de esa naturaleza que, al hacérsele -
tan extrafia, debié de aparecérsele, a través del prisma de -
la imaginacién, excitada y ensanchada por el e.fectc: mismo
de esa reflexién inicial, como una sombria y misteriosa po-
tencia, infinitamente mis hostil y mds -amenazadora de lo

que es en realidad.
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Nos es excesivamente dificil, si no imposible, -darnos
cuenta exacta de las primeras sensaciones ¢ imaginaciones
religiosas del salvaje. En sus detalles, han debido de ser
sin duda tan diversas como lo han sido las propias natura.
lezas de los pueblos primitivos que las han experimertado,
tanto como los climas, la naturaleza de los lugares y las
demds circunstancias y determinaciones exteriores en cuyo
medio se desarrollaron. Pero como, después de todo, eran
sensaciones e imaginaciones humanas, han debido, a pesar
de esa gran diversidad de detalles, de resumirse en algunos
simples puntos idénticos, de un cardcter general y que nos-
otros vamos a tratar de fijar. Cualquiera que sea la proce-
dencia de los diferentes grupos humanos y de la separacién
de las razas sobre el globo; que todos los hombres no hayan
tenido més que un solo Adén-gorila o primo del gorila por
antepasado, o que hayan salido de varios; que la naturaleza
los haya formado en diferentes puntos y en distintas &po-
cas, independientemente unos de otros, la facultad que
constituye propiamente y que crea la humanidad de todos
los hombres, la reflexién, el poder de abstraccién, la razén,
¢l pensamiento, en una palabra, la facultad de formar las
ideas, son —Ilo mismo que las leyes que determinan la mani-
festacién de esa facultad— en todo tiempo y en todos los
Iugares, idénticas, en todas partes y siempre, las mismas, de
manera que ningln desenvolvimiento humano podria ha-
cerse contrariamente a esas leyes. Esto nos da el derecho
2 pensar que las fases principales observadas en el primer
desenvolvimiento religioso de un solo pueblo han debido
de reproducirse en el de las demés poblaciones de la tierra.

A Juzgar por los relatos unénimes de los viajeros que,
desde el siglo pasado, han visitado las islas de Ocearfa,
como de los que en nuestros dias han penetrado en el inte-
rior de Africa, el fetichismo debe de ser la primera religién,
la.de todos los pueblos salvajes que se han alejado menos
del estado natural. Pero el fetichismo no es otra cosa que
la religién de] miedo. Es la primera expresién humana de
¢sa sensacién de dependencia absoluta, mezclada al terror
instintivo, que hallamos en el fondo de toda vida animal
y que, como lo hemos dicho ya, constituye la relacién reli--
giosa de los individuos hasta de las especies més inferiores
con la omnipotencia de la naturaleza. ; Quién no conoce Ia
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influencia que ejercen y la impresién que producen sobre
todos los seres vivientes, sin exceptuar las plantas, los gran-
des fenémenos regulares de la naturaleza, tales como el na-
cimiento y la puesta del sol, el claro de luna, la repetlcfén
de las estaciones. la sucesién del frio y del calor, la a'ccxén
particular y constante del océano, las montafias, el -desierto,

o bien las catdstrofes naturales, como las tempestades, los

eclipses, los temblores de tierra, lo rr;ismo que las relgclone_a
tan variadas y mutuamente destructivas de las especies ami-
males entre sf y con las especies vegetales? _’I‘Pdo €80 -Cons-
tituye para cada animal un conjunto de condi'cmnes de exis
tencia, un cardcter, una naturaleza; y estariamos tentafdos
casi a decir un culto particular, porque en todos los anima-
les, en todos los seres viviertes, volveréis a encontrar una
especie de adoracién de la naturaleza, mezclada al temor y
la alegria, a la esperanza y a la inquietud, y que, como senti1-
miento, se parece mucho a la religién humana. No faltan
allf ni la invocacién ni la oracién incluse. Coymderad al
perro amansado implorando una caricia, una mirada de su
amo, gno es la imagen del hombre de rodillas ante su Dios?
Ese perro, con la imaginacién y aun con un comienzo de
reflexién que ha desarrollado en &I la experiencia, ¢no
transporta a su amo la omnipotencia natural que le o_bae;
siona, como ¢l hombre creyente la transporta a su Dios?
:Cudl es, pues, la diferencia entre e}l sentimiento re!1gmso
del hombre y ¢l del perro? No es siquiera la re.f_lexxén, es
el grado de reflexién, o bien la capacidad de fijarlo y de
concebirlo como un pensamiento abstracto, de generalizarle
al nombrarlo, pues la palabra humana tiene esto de parti-.
cular: que, incapaz de nombrar lag cosas reales que obran
inmediatamente en nuestros sentidos, no expresa més qui
la nocién o la generalidad abstracta; y como la palabra_l y el
pensamiento son formas distintas, pero f:’lseparabl_es,. de un
solo y mismo acto de la humana reflexl.on, esta ultlma,é:ll
fijar el objeto del terror y de la adoracién animales o d

primer culto natural del hombre, lo universaliza, lo trans-

forma en ser abstracto y trata de designarlo con un nombre.

El objeto real adorado por tal o cual individuo es smmp;e |
éste: esa piedra, ese trozo de madera, no otro; pero desl e
¢l momento que lo nombrd con la palabra, el mundo exclu-

sivaménte humano, el mundo de las abstracciones, aparece.
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Asgf es como comienza el primer despertar del pensamiento,
manifestado por la palabra, el mundo exclusivamente hu-
mano, ¢l mundo de las abstracciones. .

Gracias a esa facultad de abstracciénm, hemos diche, el
hombre, nacido en la naturaleza, producido por ella, se crea,
en medio y en lag condiciones mismas de esa. naturaleza,
una segunda existencia, conforme a su ideal y progresiva
como €l .

Todo lo que vive, agregaremos, para explicarnos mejor,
tiende a realizarse en la plenitud de su ser. El hombre, ser
que vive y piensa a la vez, para realizarse, debe conocerse
primero. Esa es la causa del inmenso retardo que observa-
mos en 3u desenvolvimiento y que hace que, para ilegar al
estado actual de la sociedad, en los paises méis civilizados
—estado alin tan poco conforme al ideal a que tendemos
hoy—, le ha sido preciso emplear varios centenares de
siglos... Se dirfa que, en la investigacién de si mismo, a
través de sus peregrinaciones fisiolbégicas e histéricas, el
hombre ha debido de’agotar todas las torpezas y desgracias
posibles antes de hiber podido realizar lo poco de razén y
de justicia que reina hoy en el mundo.

El dltimo término, el fin supremo de todo desenvolvi-
miento humano, es la libertad. J. J. Roussean y sus disci-
pulos se equivocaron al buscarla en los comienzos de la
Historia, cuando el hombre, privado de la conciencia de si
mismo, y por consiguiente incapaz de formar ninguna espe-
cie de contrato, sufria plenamente el yugo de esa fatalidad
de Ia vida natural, a la cual se encuentran sometidos todos
los animales, y de la que el hombre no pudo emanciparse,
en un cierto sentido, sino por el uso consecutivo de su
razén, que, desarrollandose con mucha lentitud, es verdad,
a través de la Historia, reconocid poco a poco las leyes que
rigen el mundo exterior, lo mismo que las inherentes a
nuestra propia naturaleza; se las apropié por decirlo asi,
transformédndolas en ideas, e hizo que, aun continuando obe-
deciendo esas leyes, el hombre no obedeciese més que a sus
propies pensamientos. Frernite a frente de la naturaleza estd,
para el hombre, 1a tinica dignidad y toda la libertad posible.
No habri nunca otra; porque las leyes naturales son inmu-
tables, fatales: son la base de su existencia y constituyen
nuestro ser, de manera q'ue nadie podria rebelarse contra
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ellas sin Ilegar absolutamente al absurdo y sin suicidarse,
seguramente, Pero al reconocerlas y al apropiarselas por
el espiritu, el hombre se eleva sobre la obsesién inmediata
de] mundo exterior; después se convierte en creador a sv
vez; no obedeciendo en lo sucesivo més que a sus propias
ideas, transforma ese iltimo més o menos segfin sus propias
necesidades progresivas y le inspira en cierto modo la ima-
gen de su humanidad.

Lo que llamamos mundo humano, no tiene otro creador
inmediato que el hombre, que lo produce al conquistar, pasc
a paso, sobre el mundo exterior y sobre su propia bestiali-
dad, su libertad y su humana dignidad. Las conquista 1m-
pulsado por una fuerza independiente de él, irresistible y
que ¢s igualmente inherente a todos los seres vivos. Esta
fuerza, es la corriente universal de la vida, aquella que
hemos llamado Ia causalidad universal, la naturaleza, y que
se traduce en los seres vivos, plantas o animales, por la
tendencia a realizar, cada cual por si mismo, las condi‘ciunts
vitales de su especie, ¢s decir, a satisfacer sus necesidades.
Esa tendencia, manifestacién esencial y suprema de la vida,
constituye la base de lo que llamamos voluntad. fatal e
irresistible en todos los animales, sin exceptuar el hombre
még civilizado; instintiva, se podria casi decir mecénica,
en las organizaciones inferiores; mds inteligente en 1a§
especies superiores, no llega a la plena conce?cién de sf
misma més que en el hombre, gracias a su inteligencia
—que lo eleva por encima de cada.uno de sus movimientos
instintivos y le permite comparar y criticar y ordenar sus
propias necesidades—. S6lo &l entre los animales'de la tie-
rra posee una determinacién reflexiva de sf mismo, una
volumtad libre.

Pero entiéndase bien; esa libertad de la voluntad humanra
en presencia de la corriente universal de la vida o de esa
causalidad absoluta, de la que cada querer particular es,
por decirlo asi, un simple arroyo, no tiene otro sen:cldo que
el que le da la reflexién, en cuanto es opuesta a la ejecucion
mecénica o al instinto. El hombre percibe y comprende las
necesidades naturales que, al reflejarse en su cerebro, rena:
cen en éste por un procedimiento fisiolégico reactive, poco
conocido aiin, como una sucesién légica de pensamienros
propios, y esa comprensién, en medio de su dependencia
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absoluta de ningdn mode interrumpida, le da el sentimiento
de la propia determinacion, de la voluntad reflexiva espon-
tinea y de la libertad. A menos de un suicidio, parcial o
total, ningtn.hombre llegard jamis a libertarse de sus ape-
titos naturales, pero podrd regularlos y modificarlos, esfor-
zéndose por conformarlos cada vez mis a lo que en las dife-
rentes &pocas de su desenvolvimiento intelectual y moral
llamar4 lo justo y Io bello. )

En el fondo, los puntos cardinales de la existencia huma-
na més refinada y de la existencia animal menos despierta,
son y seran siempre idénticos: nacer, desarrollarse y crecer,
trabajar para comer y beber, después abrigarse y defen-
derse, mantener su existencia individual en el eqiilibrio
social de su propia especie, amar, reproducirse, después
- morir... A estos puntos se afiade para el hombre sélo uno
nuevo: pensar y conocer, facultad y necesidad que se en-
cuentra, sin duda, en su grado inferior, pero ya muy sen-
sible, en las espe¢izs animales por su organizacién més
proximas al hombre, porque parece que en la naturaleza
np hay diferencias cualitativas absolutes, y que las dife-
rencias de cualidad se reducen siempre en iltimo an4lisis
a diferencias de cantidad, pero qué en el hombre sélo 1le-
gan a un grado de poder de tal manera imperativo y predo-
minante, que, a la larga, transforman su vida. Como obser-
vé muy bien uno de los mds grandes pensadores de nues-
tros dfas, Luis Feuerbach, el hombre hace todo lo que hacen
los animales, s6lo que debe hagerlo mejor y més humana-
mente. Esa es Ia diferencia, pero es enorme (1). Contiene
toda Ja civilizacién con todas las maravillag de la industria,
de la ciencia y de las artes; con todos los desenvolvimien-
tos estéticos, religiosos, filosdficos, politicos, econémicos

(1) WNo se repetiria bastante esto 2 muchos partidarios del naturalismo o del
materialisme moderno gue, porque el hombre ha encontrade en nuestros dias su
parsvtesco con todas tas especies animales y su descendencla inmediata y directa
de ‘a ierra y poraue na renunciado a los absurdos y vanas ostentaciones de un
esotualisme aque, bajo el pretexto de gratificarle con una libertad absoluta, lo
candensba a una eterna esclavithd, se imaginan que eso les da dereche a remun-
cisr 8. todo respetc humano. Se podrfa comparar esa gente con loe lacayos
exe, £l descubrir el origen plebeyo de un hombre gue les hubiese impuesto por su
diznidad natural, creen poder tratarlo como un igual, por la simple razén de que
*n comprenden otra dignidad que 1a que a sus ojos crea un nacimiento aristocrs-
tizo. Otros son tan felices por haber descubierto el parentesco del hombre con
el gorila, que quisieran conservarlo siempre en estado animal y rehusan cempren-
der g2 su misién histbiice, su dignidad ¥ su libertad consisten en alejarse de
el {Bakumn)
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y sociales de la humanidad; en una palabra, todo el mundo
de Ja Historia. El hombre crea ese mundo histérico por el
poder de una ‘actividad que volveréis a encontrar en los
demis seres vivos, gue constituye el fondo mismo de toda
vida orgénica, y que tiende a asimilarse y a transformar el
mundo exterior segin las necesidades de cada uno, activi-
dad por consiguiente instintiva y fatal, anterior a todo
pensamiento, pere que, iluminada por la razén del hombre
y determinada por.su voluntad reflexiva, se transforma en
él y por €l en trabajo inteligente y libre, -

Unicamente por el pensamiento llega el hombre a Ja con-
ciencia de su libertad en ese medio natural de gue es pro-
ducto; pero sblo por el trabajo la realiza. Hemos observado
que la actividad que constituye el trabajo, es decir, Ia obra
tan lenta de la transformacién de la superficie de nuestro
globo por la fuerza fisica de cada ser vivo, copforme a las
necesidades de cada uno, se encuentra més o menos des-
arrollada €n todgs los grados de la vida orgéinica. Pero no
comienza a constituir el trabajo propiamente humano més
que cuando, dirigida por la inteligencia del hombre y por
su voluntad reflexiva, sirve a la satisfaccién, no ya de las
necesidades fijas y fatalmente circunscritas de la vida ex-
clugivamente animal, sino incluse.de las del ser pemsante,
que conquista su humanidad afirmando y realizando su li-
bertad en el mundo,

E1 cumplimiento de esta misién inmensa, infinita, es, ade-
mas de una obra de desenvolvimiento intelectual y moral,
al mismo tiempo, una obra de emancipacién material. El
hombre se hace realmente hombre, conquista la posibilidad
de su desenvolvimientd y de su perfeccionamiento interior
cuando ha roto, en una cierta medida al menos, las cadenas
de esclavitud que la naturaleza hace pesar sobre todos sus
hijos. Esas cadenas son el hambre, las privaciones de toda
suerte, el dolor, la influencia de los climas, de las estacio-
nes y en general las mil condiciones de la vida animal que
mantienen al ser humano en una dependencia casi abseluta
frente al medio que le rodea; los peligros permanentes que
le amenazan en forma de fenémenos naturales y le oprimen
por todas partes; ese temor. perpetuo que constituye el =
fondo de toda existencia anima! y que domina al indivi-

duo natural y salvaje.hasta €l punto de gque no encuentra -
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nada en s que pueda resistirlo y combatirlo...; en una pala-
bra, no falta ninguno de los elementos de la esclavitud més
absoluta, El primer paso que el hombre da para emancipar-
se de esa esclavitud consiste en ese acto abstractive de la
inteligencia que, al elevarse dentro de sf; por encima de las
cosas que le rodean, le permite estudiar sus relaciones y sus.
leyes. Pero ¢l segundo paso es un acto necesagiamente mate-
rial, determinado por la voluntad y dirigido por el conoci-
miento mé&s o menos profundo del mundo exterior: es la
aplicacién de la fuerza muscular del hombre a la transfor-
macién de ese mundo segln sus necesidades progresivas.
Esa lucha del hombre, inteligente trabajador, contra la ma-
dre naturaleza, no es una rebeldia contra ella, ni contra
ninguna de sus leyes. No se sirve del conocimiento adqui-
rido més que para fortificarse y prevenirse solamente con-
tra las invasiones brutales y contra las catdstrofes acciden-
tales, lo mismo que contra los fenémenos peribdicos y
regulares del mundo fisico, y es precisamente por el conoci-
miento y la observacién mdés respetuosa de las leyes de la
naturaleza como se hace capaz de dominarla a su vez, de
hacerla servir a sus designios y de poder transformar la
superficie del globo en un ambiente cada vez més favorable
a los uesenvolvimientos de la humanidad.

Esta facultad de abstraccién, fuente de nuestros conoci-
mientos y de nuestras ideas, es, pues, también, como se ve,
la finica causa de todas las emancipaciones humanas. Pero
el primer despertar de esa facultad, que no es otra que la
razén, no produce inmediatamente la libertad.

Cuando comienza a obrar en el hombre, al desprenderse
lentamente de las mantillas de su instintividad animal, se
manifiesta primero, no bajo la forma de una reflexién razo-
nada, que tiene conciencia y conocimiento de su actividad
propia, sino bajo la de una reflexién imaginativa ¢ de la
sinrazén, y, como tal, no liberta gradualmente al hombre de
1a esclavitud natural que le rodea en su cuna méds que para
arrojarlo a continuacién bajo el peso de una esclavitud mil
veces més dura y mds terrible afin: la de la religién.

Es la reflexién imaginativa del hombre la que transfor-
ma el culto natural, cuyos elementos y rasgos hemos encon-
trado en todos los animales, en culto humano, bajo la forma
elemental del fetichismo. Hemos visto a los animales ado-
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rando instintivamente los grandes fenémenos de la natu-
raleza que realmente ejercen en su existencia una influen-
cia mp:edmta y.poderosa; pero no hemos oido hablar nunca
de animales que adoren un inofensivo trozo de madera, un
trapo, un hueso o una piedra, mientras que encontramos-ese
culto en la religién primitiva de los salvajes y hasta en el
catollwisx;no. ¢ Cémo explicar esta anomalia tan extrafia. en
apariencia al menos, y que desde el punto de vista del buen
sentide y del sentimiento de la realidad de las cosas, nos
presenta al hombre muy inferior a los animales méis insig-
nificantes? '

Este absurdo es el producto de la reflexién imaginativa’
del'salvaje. No siente 58lo la omnipotencia de la naturaleza
como los otros animales, la hace objeto de su constante
reflexién, la fija y la generaliza dindole un nombre cual-
quiera; hace de ella el centro a cuyo alrededor se agrupan
sus imaginaciones infantiles. Incapaz de abarcar todavia
con su pobre pensamiento el universo, el globo terrestre,
el medio tan restringido en cuyo seno nacié y vive, busca
en todas partes donde reside esa omnipotencia, cuyo senti-
mie_nto, en adelante reflexivo y fijado, le obsesiona, y por
un juego, por una observacion de su fantasia ignorante que
nos :seria dificil explicar hoy, lo asocia a ese troze de ma-
dera, a ese trapo, a esa piedra... Esto ¢s puro fetichismo, la
rqés religiosa, es decir la més absurda de todas las reli-
giones.

Después, y a menudo con el fetichismo, viene el culto
de los brujos. Este es un culto, si no mucho més racional,
mds natural y que nos sorprenderi menos que el puro feti-
chisme, porque estamos habituados a é, pues estamos rodea-
dos hoy mismo de brujos: los espiritistas, los mediams, los
clarividentes con sus magnetizadores, y hasta los sacerdo-
tes de la Iglesia catblica romana y los de la Iglesia oriental
griega, que pretenden tener el poder de forzar al buen Dios,
con ayuda de algunas férmuias misteriosas, a bajar sobre
el agua o bien a transformarse en pan y en vino, todos eses
forzadores de la divinidad sometida a sus encantamientos,’
{no son otros tantos brujos? Es verdad que su divinidad,
surgida en el transcurso de varios millares de afios, es mu-
cho méis complicada que la de la brujeria primitiva, que no
tiene ante todo por objetc mds que la imaginacién ya fija-
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da, pero aun indeterminada de la omnipotencia, sin ningtin
atributo, sea intelectual, sea moral. La distincién del bien
y del mal, de lo justo o de lo injustg, es desconocida afin:
no se sabe lo que ama, lo que detesta, lo que quiere y lo que
Ro gquiere; no es ni buena ni mala, es sblo la omnipotencia.
Por consiguiente, el cardcter divino comiénza ya a dibu-
jarse; es egoista y vanidoso, ama los cumplimientos, las
genuflexiones, la humillacién y la inmolacién de los hom-
bres. su adoracién y sus sacrificios, y persigue y castiga
cruelmente a los que no quieren someterse: a los' rebeldes,
a los orgullosos, a los impios. Es, como se sabe, el fondo
principal de la naturaleza divina en todos los dioses, anti-
guos y presentes, creados por la sinrazén humana. ¢Hubo
jamés en el mundo un ser mds atrozmente vanidoso, egoista,
sanguinario que el Jehova de los judios o el Dios, el Padre
-de los cristianos?

En el culto de la brujerfa primitiva, la divinidad, o esa
omnipotencia indeterminada, aparecia primero inseparable
de la persona del brujo: é1 mismo era dios como el fetiche.
Pero, a la larga, el papel de hombre sobrenatural, de hombre-
di0%, para un hombre real —sobre todo para un salvaje, sin
ningun medio todavia para substraerse a la curiosidad indis-
creta de sus creyentes y desde la mafiana a la noche ex-
puesto a sus investigaciones— se hace imposible. El buen
sentido, el espiritu prictico de una poblacién salvaje, que
contintia desenvolviéndose paralelamente a su imaginacién
religiosa, acaba por demostrarle la imposibilidad de que
un hombre accesible a todas las debilidades y enfermedades
humanas sea un dios. EI brujo es para ella un ser sobrena-
tural un sélo instante, cuando estd poseido. ¢Pero poseido
por quién? Por la omnipotencia, por Dios.. Por consi-
guiente, la divinidad se encuentra ordinariamente fuera del
brujo. ; Dénde buscarla? El fetiche, el dios-cosa ha pasado;
el brujo, el hombre-dios también. Todas esas transformacio-
nes, en los tiempos primitivos; han podido ocupar siglos.
El hombre salvaje ya avanzado, desarrollado y rico con la
experiencia y la tradicién de varios siglos, busca entonces
1a divinidad lejos de &l, pero siempre en seres realmente
existentes: en el Sol, en la Luna, en los astros. El pensa-
miento religioso comienza ya a abarcar el universo.

El hombre, hemos dicho, ha podido llegar a ese punto
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después de una larga serie de siglos. Su facultad abstrac-
tiva, su razén, se ha desasrollado ya, y fortificado, probade
por el conocimiento prictico de las cosas que le rodean y
por la observacién de sus relaciones o de su causalidad mu-
tua; la repeticién regular de ciertos fenémenos le ha dade
la primera nocién de algunas leyes naturales; comienza a
inquietarse por el conjunto de los fenémenos y de sus cau-
sas; las busca. Al mismo tiempo, comienza a conocerse a si
mismo, y, gracias siempre a esa potencia de abstraccion que
le permite elevarse en si,. por el pensamiento, y colocarse
como objeto de su reflexidn, comienza a separar su ser
material y viviente de su ser pensante, su exterior de su
interior, su cuerpo de su alma. Pero, una vez adquirida y
fijada por él esa distincién, la transporta natural, necesa-
riamente, a su dios, comienza a buscar ¢l alma invisible de
ese aparente universo. Asi es como ha debido de nacer el
panteismo religioso de Ios hinddes.

Debemos’ detenernos sobre este punto, porque es aqui
donde comienza propiamente la religién en la plena acep-
cién de esta palabra, y con ella la teologia y la metafisica
también. Hasta entonces, la imaginacién religiosa del hom-
bre, obsesionada por la representacién fija de la omnipo-
tencia, ha procedido naturalmente al buscar la fuente y la
causa de esa potencia por la via de la investigacién experi-
mental, primero en los objetos méis préximos, en los feti-
ches, después en los brujos, mis tarde en los grandes fend-
menos de la naturaleza, en fin en los astros, pero asocian-
dola siempre a algin abjeto real y visible, por lejano que
estuviese, Ahora, supone 1a existencia.de un dios espiritual,
extraterreno, invisible. Por otra parte, hasta aqui, sus dio-
ses han sido seres restringidos y particulares, entre muchos
otros seres no divinos, no dotados de ]a omnipotencia, pero
no menos realmente existentes. Ahora presenta por primera
vez una divinidad universal: el ser de los seres, sustancia
y creador de todos esos seres restringidos y particulares, el
alma universal de todo el universo, el Gran Todo. He aqui,
pues, ¢l verdadero Dios qu¢ comienza y con ¢l la verdadera
religion.

Examinemos ahora €l procedimiento por el cual ha ile-
gado el hombre a ese resultado, a fin de reconocer en su
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misme origen histérico la verdadera naturaleza de la di-
vinidad.

Toda la cuestién se reduce a esto: Jcomo nacen en el
hombre !a representacién del universo y la idea de su uni-
dad? Primero -~comencemos por decirlo—, la representa-
¢ibn del universo por el animal no puede existir, porgue no
€8s un objeto que se dé inmediatamente por los sentidos,
como todos los objetos reales, grandes o pequefios, que le
Todean de cerca o de lejos; es una entidad abstracta y que,
por consiguiente, no puede existir méds que por la facultad
abstractiva, es decir, s6lo por el hombre. Examinemos, pues,
¢6mo se forma en el hombre. El hombre se ve rodeado de
objetos extel:iores; €1 mismo, como cuerpo viviente, es uno
para su propio pensamiefjto. Todos esos objetos que conoce
sucesiva y lentamente, se encuentran entre si en relaciones
mutuas, regulares, que reconoce también més o menos 14
sin sm_bargo, a pesar de esas relaciones que los aproximan
sin unirles ni confundirios en uno solo, esos objetos que-
dan fuera uno de otré. EI mundo exterior no presenta, pues,
en el‘_hombre, nada mids que una diversidad innumerable
de objetos, de acciones y de relaciones separadas y distin-
tas, sin la menor apariencia de unidad; una yuxtaposicién
indefinida, no un conjunte. ¢De dénde procede: el conjun-
to? Yace en el pensamiento del hombre, La inteligencia del
hombre estd dotada de esa facultad abstractiva que le per-
mite, después que recorrié lentamente y examiné por sepa-
rado, uno después de otro, una cantidad de objetos, unirlos
en un sole y mismo pensamiento. Es, pues, el pensamiento
del hombre el que crea la unidad y el que la transporta a
la diversidad del mundo exterior. '

Se desprende de ello que esa unidad es un ser, no con-
creto y real, sino abstracto, producido finicamente por la
fa_lcultad abstractiva del hombre. Decimos facultad abstrac-
tiva porque, para unir tantos objetos diferentes en una
sola representacién, nuestro .pehsamiento debe hacer abs-
tra_ccxon_de cuanto constituye su diferencia, es decir, su
existencia separada y real, y retener tinicamente lo que,tic~
nen de comiin, de donde resulta que, cuanto més objetos
abarca una unidad pensada por nosotros, més se eleva y
mas se rarifica lo que retiene en comiin y lo que constittiye
su determinacién positiva, su contenido, méds abatracta ¥
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desprovista de realidad se vuclve. La vida, con sus exhube-
rancias y magnificenciag pasajeras, estd abajo, en la diver-
sidad; la muerte, con su monotonia eterna y sublime, estd
arriba, en la unidad. Subid cada vez mas arriba por ese
mismo poder de abstraccién, sobrepasad el mundo terrestre,
abarcad en un mismo pensamiento el mundo solar, imagi-
naos esa sublime unidad, jqué os quedara para llenarla?
El salvaje se habria visto bien embargado para responder
a esta cuestién. Pero. nosotros responderemos por él: -que-
daré la materia con lo que llamamos fuerza de abstraccion,
la materia mévil con sus diversos fenémenos, tales como la
luz, el calor, la electricidad y el magnetismo que son, como
se prucba hoy, diferentes manifestaciones de una sola y
misma cosa. Pero si, por la pocencja de esa facultad de abs-
traccién, que no se detiene ante ningtin limite, subis aén
més alto, por encima de vuestro sistema solar, y reunis en
vuestro pensamiento, no sblo esos millones de soles que
vemos brillar en el fitmamento, sino una infinidad adn de
otros sistemas solares, que no vemos y que no veremos
jamés, pero cuya existencia suponemos —porque nuestro
pensamiento, por la misma razén que no conoce limites a
su accién abstractiva, rechaza la idea de que el universo,
es decir, la totalidad de los mundos existentes, pueda tener
un Bimite o ua fin—, haciendo abstraccion, siempre por
nuestro pensamiento, de la existencia particular de cada
unc de esos mundos existentes, tratiis de representaros la
unidad de ese universo infinito, qué os quedara para deter-
minarla y llenarla? Una sola palabra, una sola abstraccion:
el ser indeterminado, es decir la inmovilidad, el vacio, la
nada absoluta, Dios. '

Dios es, pues, la abstraccién absoluta; es el propio pro-
ducto del pensamiento humano que, como potencia abstrac-
tiva, habiendo superado todos los seres conocidos, todos los
mundos existentes, y libertado por eso mismo de todo con-
tenido real, llegado a no ser mis que el mundo absolufo,
se coloca ante si mismo —sin reconocerse, sin embargo, en
esa sublime desnudez— como el ser inico y supremo.

Se podria objetarnos que, después de haber afirmado
nosotros, en las pdginas precedentes, Ja unidad real del uni-
verso, y después de haberla definido como la solidaridad o
1a causalidad universal y como la finica omnipotencia que
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rige la§ cosas y que es sentida mis o menos por todos los
8eres vivos, parece que queramos naegarla ahora. Pero no la
negamos de ningiin modo, pretendemos sélo que entre esa
real unidad universal y la unidad ideal buscada y creada
abstractamente, por la metafisica tanto religiosa como filo-
s6fica, no hay nada de comiin, Hemos definido la primera
como la suma indefinida de los seres, 0 mAs bien como la
suma de las transformaciones incesantes de todovs los seres
reales, o la de sus acciones y sus reacciones perpetuas que,
al combinarse en un solo movimiento, constituyeh, hemos
dicho, lo que se llama la solidaridad o la causalidad univer-
sal, y hemos afiadido que entendemos esa solidaridad, no
como una causa absoluta y primera, sino al contrario, como
una resultante, siempre producida y reproducida por la
accién simultidnea de todas las causas particulares —accién
que constituye precisamente, la causalidad universal—,
slempre creadora y siempre creada. Después de haberla de-
terminado asi, hemos creido poder decir, sin temor en lo
sucesivo a ninguna. jnala interpretacibn, que esa causalidad
universal crea los mundos, y aunque hayamos tenido cui-
dgdo de afiadir que Io hace sin que pueda haber por su parte
ningiin pensamiento o voluntad anteriores, ningféin plan,
ninguna premeditacién o predeterminacién posible -—pues
ella misma no tiene fuera de su realizacién incesante nin-
guna existencia ni anterior ni aislada, y no es nada mis que
una absoluta resultante— reconocemos ahora que esa expre-
8idn no es tan feliz ni tan exacta, y que, a pesar de todas las
explicaciones agregadas puede dar aGin lugar al equivoco,
tanto nos hemos habituado a asociar a esa palabra creacién
fa idea de un creador consciente de si mismo y separado de
su obra. Habriamos debido decir que cada mundo, cada ser,
nace inconscientemente e involuntariamente, se desarrolla,
vive y muere transforméndose en un ser nuevo en medio y
bajo la influencia omnipotente, absoluta, de la solidaridad
universal, y afiadiremos ahora, para precisar atn més nues-
tro pensamiento, que la unidad real del universo no es mas
que la solidaridad y la infinidad absolutas de sus reales
transformaciones, porque la trapnsformacién incesante de’
cada ser particular constituye la verdadera, la tinica reali-
dad de cada uno, ya que todo el universo no es més que una
historia sin limites, sin comienzo y sin fin,
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Los detalles son infinitos. El hombre no podrd nunca
conocer més que una parte infinitamente pequefia de elloa.
Nuestro cielo estrellado con su multitud de soles, forma
un punto imperceptible en la inmensidad del espacio y aun-
que lo abarciramos con la mirada, nunca sabriamos  casi
nada de él. Por fuerza tenemos que contentarnos con cono-
cer un poco nuestro sistema solar, cuya perfecta armonia
con el resto del universo debemos presumir; porque, 8i esa
armonia no existiera, o bien deberia establecerse o bien
nuestro mundo solar pereceria.. Conocemos ya muy bien
este filtimo, desde ¢l punto de vista de la mecidnica celeste
y comenzamos a reconocerlo un poco desde el punto de
vista fisico, quimico, hasta geolégico. Dificilmente ird
nuestra ciencia mucho mis alla. Si queremos un conocimien-
to mis concreto, deberemos atenernos a nuestro globo te-
rrestre. Sabemos que ha nacido en el tiempo y presumimos
que —no sabemos en qué nimero de siglos-- seri conde-
nado a perecer, como nace y perece o més bien ze trans-
forma todo lo que es.

¢ Coémo nuestro globo terrestre, primero materia ardiente
y gaseosa, infinitamente més ligera que el aire, se ha con-
densado, se ha enfriado, se ha formado? ;Por qué inmensa
serie de evoluciones geoldgicas ha debido pasar antes de
poder producir en su superficie toda esa infinita riqueza
de la vida orgénica, desde la primera y més sencilla célula
hasta ¢l hombre? ;Cémo se ha transformado y continda
transformindose en el mundo histérico y social del hom-
bre? gCuil es el fin hacia el cual marchamos, impulsados
por esa ley suprema y fatal de transformacién incesante?

He ahi las nicas cuestiones que nos son accesibles, las
finicas que pueden y que deben sér realmente abarcadas,
estudiadas en detalle y resueltas por el hombre. No for-
mando, como lo hemos dicho ya, mis que un punto imper-
ceptible en la cuestién ilimitada e indefinible del universo,
ofrecen sin embargo a nuestro espiritu un mundo realmente
infinito, no en el sentido divino, es decir, en el sentido
abstracto de esa palabra, no como el Ser supremo, creado
por abstraccién religiosa; infinito, al contrario, por la ri-
queza de sus detalles que ninguna observacién, ninguna
ciencia podrdn jamis agotar. .

Y para conocer ese mundo, nuestre mundo infinito, la
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abstraccién sola no basta, Nos conduciria de nuevo a Dios,
al Ser supremo, a la nada. Aun aplicando esa facultad de
abstraccién, sin la cual no podriamos elevarnos nunca de
un orden de cosas inferior a un orden de cosas superior,
ni por consiguiente comprender la jerarquia natural de los
seres, es preciso que nuestro espiritu se sumerja con respeto
y amor en el estudic minucioso de los detalles y de lo infi-
nitamente pequefio, sin lo cual no concebirfamos nunca la
realidad viviente de los seres. 8élo, pues, uniendo esas dos
facultades, esas dos tendencias en apariencia tan contra-
rias, la abstraccién y el andlisis atento, escrupuloso y pa-
ciente de todos los detailes, podremos elevarnos a la con-
cepcion real de nuestro mundo, no exterior sino interior-
mente infinito, y formarnos una idea un poco suficiente de
nuestro universo —de nuestro globo terrestre— o, si que-
réis, de nuestro sistema solar. Es, pues, evidente que si
nuestro sentimiento y nuestra imaginacién pueden darnos
una imagen, una representacién necesariamente mas o me-
nos falsa de este mufdo, si pueden, por una especie de adi-
vinacién intuitiva, hacernos presentir una sombra, una apa-
riencia lejana de la verdad, séio la ciencia podr4 darnos la
verdad pura y entera.

¢ Cudl es, pues, esa curiosidad imperiosa que lleva al
hombre a reconocer el mundo que le rodea, a perseguir con
una infatigable pasién los secretos de esa naturaleza de que
es €l mismo, sobre la tierra, el dltimo y el mis completo
resultado? Esa curiosidad, ;es un simple lujo, un agradable
pasatiempo o bien una de las principales necesidades inhe-
rentes a su ser? No vacilamos en decir que, de todas las
necesidades que constituyen su propia naturaleza, ésa es la
més humana, y no se hace realmente hombre, no se distin-
gue efectivamente de todos los animales de las otras espe-
cies més que por esa inextinguible sed de saber. Para reali-
zarse en la plenitud de su ser, hemos dicho, el hombre debe
rgconocerse y no se reconocerd nunca realmente en tanto
que no haya reconocido realmente la naturaleza que le rodea
y de la cual es producto. A menos, pues, de renunciar a su
humanidad, el hombre debe saber, debe penetrar con el pen-
samiento todo el mundo visible y, sin esperanza de poder
Hegar nunca hasta el fondo, profundizar cada vez mds su
coordinacién y sus leyes, porque nuestra humanidad, si
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existe, es a ese precio. Le es preciso reconocer todas l?s
regiones posteriores, anteriores y contemporaneas a e_l,
todas las evoluciones mecénicas, fisicas, organicas, quimi-
cas, geoldgicas, en todos los grados de desenvolv1m1ento
de la vida vegetal y animal, es decir, todag las causas X con-
diciones de su propio nacimiento y de su existencia, para
poder comprender su propia naturaleza y su misién sobre
esta tierra —su patria y su teatro Unicos—, a fin de que
este mundo de la ciega fatalidad pueda inaugurar el reino
de la libertad. o

Tal es la tarea del hombre. Es inagotable, es infinita y
muy suficiente para satisfacer los espiritus y los corazones
mis ambiciosos. Ser efimero e imperceptible en medio del
océano sin orillas de la transformacién universal, con una
eternidad ignorada tras si y una eternidad desconocida ante
él, el hombre qlie piensa, el hombre activo, el hombre cons-
ciente de su humana misién permanece alti‘vo v en t’:al.ma
en el sentimiento de su libertad que conquista por si, ilu-
minando, ayudando, emancipando, rebelando en caso de ne-
cesidad el mundo a su alrededor. He ahi su c’qnsuelo, su
recompensa y su finico paraiso. Si le preguntais, después
de eso, su intimo pensamiento y su dltima palabra sobre la
unidad real del universo, os dird que es /a eterna y la uni-
versal trapsformacién, un mmovimiento sin comienzo, sin
limites y sin fin. Es, pues, lo con_trario absolutamente de
toda providencia, 1a negacién de Dios.

En todas las religiones que se reparten ¢l mundo y que
poseen una teologia algo desarrollada —menos el bu'dmmo,
sin embargo, cuya doctrina extrafia y perfectamente incom-
prendida por los centenares de millones de su a.dherentes,
establece una religién sin Dios—, en todos los sistemas de
metafisica, Dios se nos presenta como un ser supremo, eter-
namente preexistente y predeterminante, que contiene en
sf, que es él mismo, el pensamiento y la voll.}ntad generado-
res de toda existencia y anteriores a toda exls_tent:la:'fuente
y causa eterna de la creacién, inmutable y siempre igual a
i mismo en el movimiento universal de los mundos creados.
Ese Dios —Ilo hemos visto— no se encuentra en el mundo
real, al menos en esa parte del upiversc a que el hombre
puede llegar. Por lo tanto, no habiendo pedido enc,ont.rarlo
fuera de si, el hombre ha debido encontrarlo en si mismo.
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¢Cémo lo ha buscade? Haciendo absfraccién de ¢odas las
cosas vivas y reales, de todos los mundos visibles, conoci-
dos. Pero hemos visto que al fin de ese viaje estéril, la fa-
cultad o la accién abstractiva del hombre no encuentra ya
mis que un solo objeto: ella misma, pero libertada de tode
contenido y privada de todo movimiento por falta de algo
que superar; ella misma como abstraccién, como ser absolu-
tamente inmébvil y absolutamente vacio. Dirfamos la nada
absoluta. Pero la fantasia religiosa dice: el Ser; supremo,
Dious. S

Por lo demis, como lo hemos- observado ya, es inducida
a hacerlo al tomar el ejemplo de la diferencia o de Ia opo-

sicién que la reflexién, ya desarrollada en este punto, co-

mienza a establecer entre el hombre exterior ~su cuerpo—,
¥ su mundo interior, gue comprende su pensamiento ¥y su
voluntad —el alma humana—. Ignorando, naturalmente, que
esta Gltima es el producto y la postrer expresién siempre
renovada, reproducida del organismo humano; viendo, al
contrario, que en ia vida diaria el cuerpo parece qbedecer
sigmpre 2 las sugestiones del pensamiento y de la voluntad;
suponiendo por consiguiente que el alma es, si no la crea-
dora, al menos siempre la duefia del cuerpo, al cual no que-
darfa entonces otra misién que la de servirla y la de mani-
festarla —el hombre religioso—, desde el momento que sy
facultad abstractiva, del modo que acabamos de describir,
llega a la concepcién del ser universal y supremo, que ho
€s otra cosa, hemos probado que esa potencia de abstrac-
cibén que se coloca a sf misma como objeto, y constituye
naturalmente el alma de todo el universo, es Dios.

Asi es como el verdaderc Dios —el ser universal, eterno,
inmutable y creado por la doble accién de la imaginacién
religiosa.y de la facultad abstractiva del hombre— fué colo-
‘ado por primera vez en la Historia. Pero, desde el momen-
0 que fué conocido y colocado asi, olvidando el hombre,
o més bien ignorando su propia accién intelectual, que lo
habfa creado, y no reconociéndose ya en la propia creacién:
el abstracto universal, se puso a adorarlo. Los papeles cam-
biaron a continuacién: el creado se transformé en el pre-
sunto creador, y el verdadero creador, el hombre, ocupd su
puesto entre tantas otras miserables criaturas, como una
pobre criatura un poco privilegiada.
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Una vez aparecido Dios, el desenvolvimiento‘ sucesivo ¥
progresivo de las diferentes teologias se explica natural-
mente como el reflejo del desenvolvimiento de la humani-
dad en la Historia. Porque desde el momento que la idea de
un. ser extraordinario y supremo se apoderé de la un.ég_ma-
¢ién del hombre y se establecié en su conviccién religiosa,
hasta el punto de que la realidad de ese ser se le aparece
miés segura que la de las cosas reales que ve y que toca con
sus dedos, es natural, necesario, que esa idea se convierta
en ¢l fondo principal de toda la humana.existencxa, que la
modifique, la penetre y la domine exclusivamente y de una
manera absoluta. El Ser supremo aparece seguidamente
como el amo absoluto, como el pensamiento, la voluntad, la
fuente, como el creador y regulador de todas las cosas; nada
podria ya rivalizar con él, y todo debe desaparecer en su
presencia, pues la verdad de todas las cosas no se encuentra
sino en él mismo, y cada ser particular no puede ya, por
poderoso que parezca, inclusive el hc_-n'fbre, existir en lo
sucesivo mds que por una concesién divina, lo gue es per-
fectamente 1égico por lo demis, puesto que, de otro modo,
Dios no seria el Ser supremo, omnipotente, absoluto, es
decir, no existirfa de ningin modo.

Desde entonces, por una consecuencia natural, el hombre
dtribuye a Dios todas las cualidades, todas las fuerzas,
todas las virtudes que descubre sucesivamente, sea en si,
sea fuera de si. Hemos visto que, colocado como Ser supre-
mo, y no siendo en realidad maés que la abstraccion ::\E)soluta,
Dios estd absolutamente vacio de toda determinacién y de
todo contenido ~—desnudo y nulo como la nada.—, y como
tal, se llena y se enriquece con todas las realidades del
mundo existente —del que no es més que la abstraccién,
pero que aparece a la fantasia religiosa como el seflor y el
amo—, de donde resulta que Dios es el expoliador absoluto,
y que siendo el antropomorfismo la esenc_ia misma de toda
religién, el cielo, morada de los dioses 1mn9rt5-11es, no es
més que un espejo infiel que refleja la propia imagen del
hombre creyente transtornada y ampliada.

Porque la accién de la religién no consiste sblo en gque
toma a la tierra las riquezas y pdtencias naturales y al hom-
bre sus facultades y sus virtudes, a medida que las descubre
en su desenvolvimiento histérico, para transformarlas en
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el cielo en otros tantos atributos o seres divinos. Al efec-
tuar esa transformacién, cambiz radicalmente la naturaleza
d esas potencias y cualidades, las falsea, las corrompe,
dindoles una direccién diametralmente opuesta a su direc-
¢ién primitiva.

Asi es como la razén humana, el Gnico 6rgano que posee-
mos para reconocer la verdad, al convertirse en razén divi-
na se vuelve incomprensible para nosotros y ‘se impone a
los creyentes como la revelacién del absurdo. Asi es como
el respeto al cielo se traduce en desprecio a la tierra, y la
adoracién de la divinidad en denigracién de la humanidad.
El amor humano, esa inmensa solidaridad natural que, al
unir a los individuos, a los pueblos y al hacer la dicha y la
libertad de cada uno dependientes de la libertad y de la
dicha de los demds, debe, a pesar de las diferencias de colo-
res y de raza, unirlos tarde o temprano en una comin fra-
ternidad, ese amor, transfermado en amor divine v en reli-
giosa caridad, se convierte pronto en plaga para la humani-
dad: toda la sangre vertida en nombre de la religién, desde
el comienzo de la Historia, los millones de victimas huma-
nas inmoladas a la mayor gloria de los dioses, testimonian
eso.. En fin, la justicia misma, esa madre futura de la
igualdad, una vez transportada por la fantasia religiosa a
las regiones celestiales y transformada en justicia divina,
al volver luego a caer sobre Ia tierra bajo la forma teolégica
de la gracia, y al abrazar siempre y en todas partes el par-
tido de los fuertes, no siembra ya entre los hombres mis
que violencias, privilegios, monopolios y todas las mons-
truosas desigualdades consagradas por el derecho histérico.

No pretendemos negar la necesidad histérica de la reli-
gi6n, ni afirmar que haya sido un mal absoluto en la His-
toria. Si hubo uno fué —y por desgracia lo sigue siendo
atn hoy— para la inmensa mayoria de la humanidad igno-
rante, un tal inevitable, como lo son, en el desenvolvi-
miento de toda humana facultad, los desfallecimientos, los
errores. La religién, hemos dicho, es el primer despertar
de la humana razén bajo la forma de la divina sinrazén; es
el primer resplandor de la humana verdad a través del velo
divino de la mentira: la primera manifestacién de la moral

-humana, de la justicia y del derecho, a través de las iniqui-
dades histéricas de la gracia divina; es, en fin, el aprendi-

]
k1

R T A DR e

T el

B e e D AT

SR A3

ot R Sl

ANTITEOLOGISMO 121

zaje de Ja libertad bajo el yugo humillanté y penosa de la
divinidad, yugo que seri preciso romper definitivamente,
a fin de conquistar por completo la razén razonable, la ver-
dad verdadera, la plena justicia y la real libertad. _

Por la religién, el hombre animal, al salir de la bestia-
lidad, da un primer paso hacia la humanidad; mas, en tanto
sea religioso, no llegard nunca a su fin, po_rque.ifpda reli-
gi6n lo condena al absurdo y, falseando la direccién de sus
pasos, le hace buscar lo divino en lugar de lo humano. Por
la religién, los pueblos, apenas libertados de la esc:_lav:tufi
natural en que quedan sumergidas las demds especies ani-
males, vuelven a caer en seguida en la esclavitud de los
hombres fuertes y de las castas privilegiadas por la divina
eleccibn.

Uno de los principales atributos de los dioses inmortales,
como se sabe, es el de ser legisladores de la humana socte-
dad, los fundadores del Estado. El hombre —dicen poco
més o menos todas las religiones— serfa incapaz de reco-
nocer lo que es el bien y el mal, lo justo y lo injusto; ha
sido necesario, pues, que la divinidad misma, de una manera
o de otra, haya descendido sobre la tierra para ensenar's?.m
y para establecer en la humana sociedad el orden politico
y civil, de donde resulta, naturalmente, esta triunfante con-
clusién: que todas las leyes y todos los poderes estableci-
dos, consagrados por el Cielo, deben ser siempre y en toda
ocasién ciegatnente obedecidos. .

Esto es muy c6modo para los gobernantes, muy incémado
para los gobernados; y como perténecemos al r_nftmero de
estos Gltimos, tenemos el mayor interés en examinar desde
muy cerca la validez de la antigua asercién, que ha hgcho
de todos nosotros esclavos, para encontrar el medio de liber-
tarnos de su yugo.

La cuestién se ha simplificado ahora para nosotros extre-
madamente: no siendo Dios nada més que una creacién de
nuestra facultad . abstractiva, unida al primer enlace con
el sentimiento religioso que tenemos desde nuestra ani-
malidad; no siendo Dios més que una abstraccién universal,
incapaz de movimiento y de accién propia —la nada abso-
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luta imaginada’como Ser supremo y puesta en movimiento
sélo por la fantasia religiosa—, absolutamente vacia de con-
tenido y que se enriquece con las realidades de la tierra;
no dando al hombre, bajo una forma desnaturalizada, co-
rrompida, divina, més que lo que le ha robado primera-
mente, Dios no puede ser ni bueno ni malo, ni justo ni
injusto. No puede querer nada, ni establecer nada, y si se
convierte en el todo es por la credulidad religiosa. Por con-
siguiente, si esta dltima ha encontrado en €l las ideas de
la justicia y del bien, es ella misma la que ha debido pres-
tirselas a imagen suya. Creyundo recibir, daba. Mas para
prestarlas a Dios, el hombre ha debido tenerlas.  Dénde las
encontré? Necesariamente, en si mismo. Pero todo lo que
tiene, lo tiene primero en su animalidad —pues su origen
no es méis que la explicacidn, la palabra de su naturaleza
animal—. Por consiguiente, las ideas de lo justo y de lo
breno deben tener, come todas las demds cosas humanas,
su raiz en la animalidad misma del hombre.

Y, en efecto, los elementos de lo que llamamos la moral
se encuentran ya en el mundo animal. En todas las especies
animales, sin excepcidn alguna, sélo que con una gran dife-
rencia de desenvolvimiento, ¢no vemos dos instintos opues-
tos: ¢l instinto de la conservacién del individuo y el de la
conservacién de la especie, o para hablar humanamente, el
instinto egoista y el instinto social? Desde el punto de
vista de la ciencia, como desde el de la naturaleza, estos dos
instintos son igualmente naturales y por consiguiente legi-
timos, y lo que es mis, igualmente necesarios en la econo-
mia natural de los seres, pues el instinto natural es una
condicién fundamental de la conservacién de la especie;
porque si los individuos no se defienden con energia contra
lag privaciones y contra las presiones exteriores que ame-
nazan su existencia sin cesar, la especie misma, que no vive
més que en ellos y por ellos, no podria subsistir. Pero si se
quisiese juzgar estos dos movimientos tomando finicamente
por punto de vista absoluto el interés exclusivo de la espe-
cie, se dirfa que el instinto social es el bueno, y el instinto
individual, en lo que le es opuesto, el malo. Entre las hor-
migas, entre las abejas, es la virtud la que predomina, por-
que el instinto social parece aplastar absolutamente en ellas
al instinto individual. Todo lo contrarip sucede en los ani-
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males feroces, y en general se puede decir que es més bien
el egoismo el que triunfa en el mundo animal. El instinta de
la especie, al contrario, sélo se¢ despierta por cortos inter-
valos ¥ no dura més que el tiempo necesario para la pro-
creacién y la educacién de una familia. e

En el hombre, es otra cosa. Parece —y 250 es una de las
pruebas de su gran superioridad sobre las demds especies.
animales— que los dos instintos opuestos, el egoismo y la
gociahilidad, son en él mucho mids poderosos y mucho me-
nos inseparables que en los animales de especies inferiores:
es méis feroz en su egoismo que los animales més feroces y
més socialista al mismo tiempo que las abejas y las hor-
migas.

La manifestacién de upna gran potencia de egofsmo o de
individualidad en un animal cualquiera, es una prueba in-
dudable de una mayor perfeccidn relativa de su organismo,
el signo de una inteligencia superior. Cada especie animal
estid constituida como tal por una ley especial, es decir,
por un proceso de formacién y de conservacién que le es
propio y que la distingue de las cemés especies animales.
Esa ley no tiene existencia propia fuera de los individuos
reales que pertenecen a la especie que gobierna; sdlo tiene
realidad en ellos, pero los gobierna de una manera abso-
luta y son sus esclavos, En las especies inferiores, al mani-
festarse mds bien como un proceso de la vida vegetal que
de la vida animal, es casi por completo extrafia, apareciendo
casi como una ley exterior a la cual obedecen, por decirlo
asi, mecinicamente los individuos apenas determinados
como tales, Pero cuanto méas se desarrollan las especies,
ascendiendo por una serie progresiva hacia el hombre, mis
se individualiza la ley genérica y social que los gobierna y
m4s completamente se realiza y se expresa en cada indivi-
duo; éste adquiere por eso mismo un caricter més deter-
minado, una fisonomia més distinta, de suerte gue, aun al
continuar obedeciendo a esa ley tan fatalmente como los
otros, desde el momento que se manifiesta en él como su
propio impulse individual, como una necesidad més bien
interior que exterior —a pesar de que esa necesidad inte-
rior sea producida siempre, sin que él sepa, por una multi-
tud de causas externas—, el individuo se siente mds libre
y mé4s auténomo, més dotado de movimiento espontaneo que




m—

124 OBRAS COMPLETAS DE BAKUNIN

los individuos de las especies inferiores, Comienza a tener
el gentimiento de su Iibertad. Por lo tanto, podemos decir
que la naturaleza misma, por sus transformaciones progre-
sivas, tiende a la emancipacién, y que ya en su seno una
mayor libertad individual es un signo indudable de supe-
rioridad. E] ser comparativamente mis individual y mdés
Iibre, desde el punto de vista animal, es sin duda el hombre.
Hemos dicho que ¢l hombre, no s6lo es el ser mds indi-
vidual de la tierra, es también el més social. Fué un gran
error de J. J. Rousseau haber pensado que la sociedad pri-
mitiva haya sido establecida por un contrato libre, formado
por los salvajes. Pero J. J. Rousseau no es el dnico que lo
afirma. La mayoria de los juristas y de los publicistas mo-
dernos, sean de la escuela de Kant, sean de otra escuela
individualista y liberal cualquiera, y que no admiten, ni la
sociedad fundada en el derecho divino de los tebloges, ni
1a sociedad determinada por la escuela hegeliana como la
realizacién mis o menos mistica de la moral objetiva, ni
la sociedad primitivamente animal de los naturalistas, to-
tman nolens volens'y a falta de otro fundamento el contrato
tacito por punto de partida. | Un contrato ticito! Es decir,
un contrato sin palabras y, por consiguiente, sin pensa-
mientd y sin voluntad, juna repulsiva insensatez! ;Una
absurda ficcién, y lo que es mads, una maléfica ficcién!
1Una indigna supercheria! Porque supone que, cuando yo
no estaba en estado de querer, de pensar ni de hablar, me
he dejado esquilmar sin protesta, he podido consentir, para
mi y para mi descendencia entera, una eterna esclavitud.
Las consecuencias del contrato social son, en efecto,
funestas, porque culminan en la absoluta dominacién del
Estado. Y sin embargo, el principio, tomado como punto
de partida, parece excesivamente liberal. Los individuos,
antes de formar este contrato, son considerados como usu-

fructuarios de una libertad absoluta, porque, segfin esa teo-

ria, el hombre natural, el-salvaje es el dinico completamente
libre. Hemos dicho lo que pensamos de esa libertad natural,
que no es nada mis que la absoluta dependencia del hombre
gorila de la obsesién permanente del mundo exterior. Pero
supongamos que sea realmente libre en su punto de partida.
¢Por qué habria de formar entonces la sociedad? Para
afianzar ~se responde— su seguridad contra las invasiones
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posibles de ese mismo mundo exterior, incluso de otros
hombres, asociados o no asociados, pero no pertenecientes
a esa nueva sociedad que se forma.

He ahi, pues, a los hombres primitivos, absolutamente
libres, cada uno en si y por si, y que no gozan de esa liber-
tad ilimitada sino mientras no se encuentran, mientras per-
manecen sumergidos cada cual en un aislamiento individual
absoluto. La libertad de uno no reguiere la libertad del
otro; al contrario, bastindose cada una de esas libertades
individuales a si misma, existiendo por si, la libertad de
cada uno aparece necesariamente como la negacién de la
de los demds, y todas esas libertades, al encontrarse, deben
limitarse a2 empequeifiecerse mutuamente, a contradecirse, a
destruirse...

Para no destruirse hasta el fin, forman también un con-
trato explicito o tdcito, por el cual abandonan una parte de
sf mismas para asegurar el resto. Ese contrato se transfor-
ma en el fundamento de la sociedad, o més bien del Estado;
porque es preciso advertir que en esa teoria no hay lugar
para la sociedad, no existe mids que el Estado, o mejor
dicho, la sociedad entera es absorbida en esa teorfa por el
Estado.

La sociedad es el modo natural de existencia de la colec-
tividad humana independientemente de todo contrato. Se
gobierna por las costumbres o por los hdbitos tradicionales,
pero nunca por las leyes. Progresa lentamente por el im-
pulso que le dan las iniciativas individuales y no por el
pensamiento ni por la voluntad del legislador. Hay muchas
leyes que la gobiernan a su manera, pero son leyes natura-
les, inherentes al cuerpo social, como las leyes fisicas son
inherentes a los cuerpos materiales. La mayor parte de esas
leyes son desconocidas hasta el presente, y sin embargo han
gobernado la humana sociedad desde su nacimiento, inde-
pendientemente del pensamiento y de la voluntad de los
hombres que la han compuesto; de donde resulta que no
hay que confundirlas con las leyes politicas y juridicas que,
en los sistemas que examinamos, proclamadas por un poder
legislativo cualquiera, pretenden ser las deducciones 16gi-
cas del primer contrato formadé conscientemente por los
hombres,

El Estado no es un producto inmediato de Ia naturaleza;
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no precede, como la sociedad, al despertar del pensamiento
en los hombres, y trataremos mis adelante de demostrar
cémo la conciencia religiosa lo crea en medio de la seciedad
natural. Segin los publicistas liberales, el primer Estado
fué creado por la voluntad libre y reflexiva de los hombres;
segln los absolutistas, es una creacién divina. En un caso
y en otro, domina a la sociedad y tiende a absorberla por
completo. )

En el segundo caso, esa absorcién se comprende por si
misma: una institucién divina debe devorar necesariamente
toda organizacién natural. Lo més curioso es que la escuela
individualista, con su contrato libre, llegue al mismo resul-
tado. Y, en efecto, esa escuela comienza por negar incluso
la existencia de una sociedad natural anterior al contrato,
pues una sociedad tal supondria relaciones naturales de in-
dividuos y, por consiguiente, una Jlimitacién reciproca de
sus libertades, contraria a la absoluta libertad que cada uno,
segiin esa teorfa, disfrutaria antes de la conclusién del con-
trato, y que no geria ni mis ni menos que ese contrato
mismo, ¢xistente como un hecho natural ¥ anteriormente
al libre contrato. Por lo tanto, segfin ese sistema, la socie-
dad humana no comienza méis que con la conclusién del
contrato. Pero, 7qué es entonces esa sociedad? Es la pura
y 16gica realizacién del contrato con todas sus disposicio-
nes y consecuencias legislativas y précticas, es el Estado.

Examinémosla més de cerca. ¢ Qué representa? La suma
de las negaciones de las libertades individuales de sus
miembros; o bien la de los sacrificios que sus miembros
hacen al renunciar a una porcién de su libertad en provecho
del bien comfin. Hemes visto que, segfin la teoria de los
individualistas, la libertad de cada uno es el limite o la
negacién natural de la libertad de los demds. Pues bien,
esa limitacién absoluta, esa negacién de Ia libertad de cada
uno en nombre de la libertad de todos o del derecho comin,
es el Estado. Por consiguiente, alli donde comienza el
Estado, la libertad individual cesa, y viceversa.

Se responderd que el Estado, representante de la salva-
cién phblica o del interés comfn de todos, si cercena una
parte de la libertad de cada uno es para asegurarle el resto.
Pero ese resto es la seguridad, si queréis; nunca la liber-
tad. La libertad es indivisible: no se puede cercenar una
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parte sin matarla enteramente. Esa pequefia parte que cer-
cendis, es la esencia misma de la libertad, es el todo. Por un
movimiento natural, necesario e irresistible, toda mi liber-
tad se concentra precisamente en la parte, por pequefia que
sea, que cercendis, Es la historia de la mujer de Barba Azul,
que tenia todo un palacio a su disposicién, gpn la libertad
plena y entera de penetrar en todas partes, de verlo y de
tocarlo todo, exceptuado un pequefio cuarto que la voluntad
soberana de su terrible marido le habia prohibido abrir bajo
pena de muerte. Pues bien, apartindose de todas las mag-
nificencias del palacio, su alma se concentrd enteramente
en ese mal cuartucho: lo abrié. Y tuvo razén al abrirlo, por-
que fué un acto necesario de su libertad, mientras que la
prohibicién de entrar en él"era una violacién flagrante deg
esa libertad misma, Es la historia del pecado de Adin y
Eva: la prohibicién de probar el fruto del arbol de la cien-
cia, sin otra razén que tal era la voluntad del Seilor, era,
de parte del buen Dios, un acto de horroroso despotismo;
y si nuestros primerog padres hubiesen obedecido, toda la
raza humana permaneceria en la més humillante esclavitud.
Su desobediencia, al contrario, nos ha emancipado y sal-
vado. Ese fué, miticamente hablando, el primer acto de la
libertad humana.

Pero el Estado, se dird, el Estado democritico, basado en
el libre sufragio de todos los ciudadanos, g¢seria también la
negacién de su libertad? ¢Y por qué no? Eso dependerd
absolutamente de la misién y del poder que los ciudadanos
presten al Estado. Un Estado republicano, basado en el
sufragio universal, podrd ser muy despético, mas despético
que el Estado mondrquico, porque bajo el pretexto de que
representa la voluntad de todo el mundo, pesard sobre la
voluntad y sobre el movimiento libre de cada uno de sus
miembros con todo el peso de su poder colectivo.

Pero el Estado, se dird afin, no restringe la libertad de
sus miembros sinc en tanto y sélo cuando es dirigida hacia
la injusticia, hacia el mal. Les impide matarse mutuamente,
robarse, ofenderse, y, en general, hacer mal, dejindoles, al
contrario, libertad plena y entera para el bien. Es siempre
la misma historia de Barba Azul o la del fruto prohibido:
¢qué es el mal, qué es el bien? '

Desde el punto de vista del sistema que examinamos, la
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distincign del bien y del mal no existia antes de la conclu-

sién del contrato, cuandd cada individuo quedaba sumido.

en el aislamiento dde su libertad o de su derecho absoluto,
no teniendo que guardar otra consideracién, ante los demnas,
que la que le aconsejaban su debilidad o su fuerza relativas,
es decir, su pjudencia y su propio interés (1). Entonces, el
egoismo —siempre seglin esa misma teoria-— era la ley
suprema, el finico derecho: el bien era determinado por el
éxito, el mal por la derrota, y la justicia no era mds que la
consagracién del hecho cumplido, por horrible, por cruel o
infame que fuese, lo mismo que en la moral politica que
prevalece hoy en Europa.

La distincién del bien y del mal no comienza —segiin ese
sistema— mis que con la conclusién del contrato social, En-
tonces, todo lo qué era recomocido como constituyente del
interés comf(n, era proclamado bueno, y todo lo que le era
contrario, malo. Los miembros contratantes, convertidos en
¢indadanos, habiéndpse asociado por un compromiso més o
menos solemne, asumieron por eso mismo un deber: el de
subordinar sus intereses privados a la salvacién comfin, al
interés inseparable de todos, y sus derechos fueron separa-
dog del derecho piiblico, cuyo representante Gnico, el Esta-
do, fué por eso mismo investido con el poder de reprimir
todas las rebeliones del egoismo individual, pero con el
deber de proteger a cada uno de sus miembros en el ejerci-
cio de sus derechos, en tanto que estos Hitimos no fuesen
contrarios al derecho comiin.

Vamos a examinar ahora lo que debe ser el Estado cons-
tituido asi, tanto frente a otros Estados, sus semejantes,
c.=0 frente a las poblaciones que gobierna. Ese examen nos
parece tanto mds interesante y ftil cuanto que el Estado,
tal como es definido aqui, es precisamente ¢l Estado mo-
derno en cuanto se separa de la idea religiosa, el Estado

(1) BEsas relaciones, que, por otra parte, no han podido existir entre los
hombres primitivos, porque la vida social ha side anterior al despertar de la con-
ciencia individual y de la voluntad reflexiva en los hombres, ¥y porque fuera de
la sociedad ningGn individuo lumano ha podido tener nunca ni libertad absoluta
ni relativa siquiera; esas relaciones, decimos, son precisamente las mismas que
existen realmente hoy entre los Estados modernos, pues cada uno de ellos se
conzidera como investido de una libertad, de un poder, de un derecho absolutos,
con exclusién de los de todos los demds, y no guards, por consigulente, a Tos
otros Estados, mis consideraciones que las que le son sugeridas por su prople
interés, lo que los pone necesariamente a todos en pstado de guerra permanente
o latente, (Bakunin.)
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laico o ateo proclamado por los publifistas modernos. Vea-
mos, pues, ¢en qué consiste su moral? Es el Estado moder-
no, hemos dicho, en el momento en que se ha libertado del
yugo de la Iglesia, y, por consiguiente, ha sacudide el yugo
de 1a moral universal o cosmopelita de la religién cristiana;
y afiadiremos afin: en el momento en gue no se ha penetrado
todavia de la moral ni de la idea humanitaria, lo que no
podria hacer, por otra parte, sin destruirse; porque en si
existenciz separada .y en su concentracién aislada, seria
demasiado estrechc para poder abarcar, contener los inie-
reses y por congiguiente también la moral de la humanidad
entera.

Los Estados modernos han llegado precisamente a ese
punto. El cristianismo les sivve iinicamente de pretexto y
de frase, o de mcdio para engaifiar a los bodogues, porque
persiguen fines que nada tienen que ver con los sentimien-
tos religiosos; v los grandes estadistas de nuestros dias:
los Palmerston, los Muravief, los Cavour, los Bismarck, los
Napoledn reirian muche si s¢ tomasen en serio sus demos-
traciones religiosas. Reirfan mds aiin si se les atribuyesen
sentimientos, consideraciones, intenciones humanitarias,
que por lo demds no dejan nunca de tratar piiblicamente
como nimiedades. ; Qué queda, pues, para constituirles una
moral? Unicamente el interés del Estado, Desde este punto
de vista, que, por lo demds, con muy pocas excepciones,
fué el de los estadistas, el de los hombres fuertes de todos
los tiempos y de todos lcs paises, cuanto sirve para la con-
servacién, la grandeza y la potencia del Hstado, por sacri-
lego que esto sea desde e! punto de vista religioso, y por
repulsivo que pueda parecer desde el de la moral humana,
es lo bueno, y, viceversa, todo lo que le es contrario, aunque
sea Ia cosa méds santa y humanamente mas justa, es lo malo.
Tales son en su verdad la moral y la prictica secularss de
todos los Estados.

Son también las del Estado fundamentado en la ¢zeria del
contrato social. Segfin ese sistema, al no ccmenzar lo bueno
v lo justo mis que con el contrato, no son, en efecto, nada
miés que el contenide mismo y el fin del contrato, es decir,
el interés comiin v el derecho piiblico de los individuos que
1o han formado entre si, con exclusién de los que guedaron
fuera del contrato; por consiguiente, nada mds que Ja mayor
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satisfaccién dada al egoismo colectivo de una asociacién
particular y restringida, que, formada en el sacrificio par-
cial del egoismo individual de cada uno de sus miembros,
rechaza de su seno, como extrafios y como enemigos natu-
rales, a la inmensa mayoria de la especie humana, formada
o no formada en asociaciones andlogas.

La existencia de un solo Estado restringido supone nece-
sariamente la existencia y en caso de necesidad provoca la
formacién de varios Estados, siendo muy natural que los
individuos que se encuentran fuera de él, amenazados por
€l en su existencia y en su libertad, se asocien a su vez
contra él. He ahi, pues, a la humanidad dividida en un ni-
mero indefinido de Estados extrafios, hostiles y amenaza-
dores unos para otros. No existe derecho comiin, contrato
social entre ellos, porque, si existiese uno, cesaria de haber
Estados absolutamente independientes entre si y se conver-
tirian en miembros federados de un solo gran Estado. Pero,
a menos que ese gran Estado no abarcase la humanidad
entera, tendria en gontra, en la misma actitud de hostilidad
necesaria, otros grandes Estados interiormente federados;
seria siemapre la guerra la ley suprema y una necesidad
inherente a la existencia misma de la humanidad.

Interiormente federado o no federado, todo Estado, bajo
pena de perecer, debe tratar de hacerse ¢l méis poderoso.
Debe devorar para no ser devorado, conquistar para no ser
conquistado, subyugar para no ser subyugado, porque dos
potencias similares y al mismo tiempo extrafias una a otra
no podrian coexistir sin destruirse reciprocamente.

E}] Estado es, pues, la negacién mds flagrante, la més
cinica y la méis completa de la humanidad. Rompe la univer-
sal solidaridad de todos los hombres sobre la tierra y no
asocia una parte més gue.para destruir, conquistar y sub-
yugar el resto. No cubre con su proteccién mis que a los
propios ciudadanos, no reconoce el derecho humano, la
humanidad, la civilizacién mis que en el interior de sus
propios limites; al no reconocer ningiin derecho fuera de
si mismo, se arroga logicamente el de la mis feroz inhuma-
nidad contra todas las poblaciones extrafias, que puede sa-
quear, exterminar o someter a su capricho. Si se muestra
generoso y humano hacia ellas, nunca es por deber; porque
no tiene deberes sino para consigo primero, luego para con
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aquellos de sus miembros que lo formaron libremente, que
continfian constituyéndolo libremente o bien, como sucede
siempre a la larga, que se han convertido en sus sibditos.
Como el derecho internacional no existe, y como no podria
existir nunca de una manera seria y real sin minar en sus
fundamentos mismos el principio de la absoluta soberania
de los Estados, el Estado no puede tener deberes frente a
las poblaciones extrafias. Por lo tanto, si trata humanamente
a un pueblo conquistado, si no lo saquea y lo extermina mas
gue a medias y si no lo reduce al iiltimo grado de esclavi-
tud, serd por politica o por prudencia tal vez, o bien por
pura magnanimidad, pero nunca por deber, porque tiene el
derecho absoluto de disponer de él a su antojo.

Esta negacién flagrante de la humanidad, que constituye
la esencia misma del Estado, desde el punto de vista del
Estado, es el supremo deber y la méds grande virtud: se
llama patrictismo y constituye toda la moral trascendente
del Estado. La llamamos moral trascendente porque sobre-
pasa ordinariamente el nivel de la moral y de la justicia
humanas, comunes o privadas, y por eso mismo se pone muy
a menudo en contradiccién con ellas. Asi, ofender, oprimiz,
expoliar, saquear, asesinar o subyugar al préjimo, segiin la
moral ordinaria de los hombres, es considerado como un
crimen, En la vida piblica, al contrario, desde el punto de
vista del patriotismo, cuando se hace por la mayor gloria
del Estado, para conservar o bien para ampliar su poder,
todo eso se convierte en deber y en virtud. Y esa virtud,
ese deber son obligatorios para cada ciudadano patriota;
cada uno debe ejercerlos, no sblo contra los extranjeros,
sino contra los conciudadanos mismos, miembros o sibditos
como é1 del Estado, siempre que la salvacién de este Gltimo
lo reclame.

Esto nos explica por qué desde el comienzo de Ia Historia,
es decir, desde el nacimiento de los Estados, el mundo de la
politica ha sido siempre y continfia siendo atin el teatro de
la pilleria y del sublime bandidismo -—bandidismo y pille-
ria por lo demis altamente honrados, puesto que son orde-
nados por el patriotismo, por la moral trascendente y por
el interés supremo del Estado—. Eso nos explica por qué
toda la historia de los Estados antiguos y modernos no es
mis que una serie de crimenes repulsivos; por gué reyes y
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ministros presentes y pasados, de todos los tiempos y de

todos los paises: estadistas, diploma4ticos, burécratas y gue-
rreros, si se les juzga desde el punto de vista de la simple
moral y de la justicia humana, han merecido cien, mil veces
la horca o las galeras; pues no hay horror, crueldad, infame
transaccién, impostura, robo cinico, saqueo desvergonzado
y sucia traicién que no hayan sido o que no sean cotidiana-
mente realizados por los representantes de los Estados, sin
otra excusa que esta palabra elidstica, a la vez tan cémoda
y tan terrible: ;la razén de Estado! '

Palabra verdaderamente terrible, porque ha corrompido
y deshonrado, en las regiones oficiales y en las clases gu-
bernamentales de la sociedad, méds gentes que el cristia-

nismo mismo. Ex1 cuanto se pronuncia, todo es callado, todo”

cesa; la honestidad, el honor, 1a justicia, el derecho, la pie-
dad misma cesan, y con ellos la 16gica y el buen sentido;
lo negro se vuelve blanco y lo blanco negro, lo horrible,
humano, y las méis cobardes felonias, los crimenes mis atro-
ces, se convierten en actos meritorios,

Magquiavelo, €] gtan filésofo politico italiano, fué el pri-
mero que pronuncié esta palabra, o que al menos le dié su
verdadero sentido y ia inmensa popularidad de que goza
hoy en el mundo de nuestros gobernantes. Pensador rea-
lista y positivo si los hay, fué el primere en comprender
que los grandes y potentes Estados no podian ser fundados
y mantenidos mis que por el crimen, por muchos grandes
crimenes, y por un desprecio radical hacia todo lo que se
llama honradez. Lo ha escrito, explicado v probado con una
terrible franqueza. Y como la idea de la humanidad era
perfectamente ignorada en su tiempo; como la de la fra-
ternidad, no humana, sino religiosa, predicada por la Igle-
sia catblica, no era entonces, como siempre, mis que una
horrorosa ironia, desconocida a cada instante por los pro-
pios actos de la Iglesia; como en su tiempo no se sabia que
hubiese algo como un derecho popular —pues los pueblos
nunca han sido considerados como una masa inerte e inep-
ta, como una especie de carne de Estado, que se puede
certar o hacer tributar sin miramiento, y consagrada
a una obediencia eterna-—; como no habia entonces absolu-
tamente nada, ni en Italia ni en otra parte, que estuviese
por encima del Estado, Maquiavelo concluyé con mucha
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légica que el Estado era el fin supremo de toda humana
existencia, que habia que servirle a todo precie, y que, pre-
valeciendo el interés del Estado sobre todas las cosas, un
buen patriota no debia retroceder ante ningiin crimen con
ese propésito. Aconseja el crimen, lo manda y hace -dg él
una condicién sine gua non de la inteligencia politica, asi
como del verdadero patriotismo. Que el Estado se llame
monérquico o republicano, serd siempre necesario el crimen
para su conservacién y para su triunfo. Cambiar4, sin duda,
de direccién y de objeto, pero su naturaleza serd la misma.
Seri siempre la violacién enérgica, permanente de la justi-
cia, de la piedad, de la honestidad, para la salvacién det

- Estado.

Si, Maquiavelo tiene razén, no podemos dudar de ello
después de una experiencia de tres siglos y medio, agrega-
da a su experiencia, 8f, toda la Historia nos lo dice: en
tanto que los pequefios pafses no son virtuosos maéas que por
debilidad, los Estados poderosos no se sostienen mas que
por el crimen. S6lo que nuestra conclusién serd absoluta-
mente diversa de 1a suya, y eso por una simple razén: somos
hijos de la revolucién y hemos heredado de ella la religién
de la humanidad, que debemos fundar en las ruinas de la
religién de la divinidad; creemos en los derechos del hom-
bre, en la dignidad y en la emancipacién necesaria de la
humana especie; creemos en la humana libertad y en la hu-
mana fraternidad fundadas en la humana justicia. Creemos,
en una palabra, en el triunfo de la humanidad sobre la tie-
rra; pero ese triunfo a que apelamos con nuestros votos y
que queremos aproximar con todos nuestros esf'uerzos uni-
dos, siendo por naturaleza la negacién del crimen —que
no es otra cosa que la negacién de la humanidad— sélo po-
dré realizarse cuando el crimen cese de ser lo que es més
o menos en todas partes hoy: la base de la existencia poli-
tica de las naciones, absorbidas, dominadas por la idea del
Estado, Y puesto que se ha demostrado que ninglin Estado
podria existir sin cometer crimenes, o al menos sin sqﬁar--
los y meditarlos cuando su impotencia les impide realizar-
los, concluimos hoy en la absoluta necesidad de la destruc-
cién de los Estados, o si se quiere de su radical y completa
transformacién, en este sentido: al cesar de ser potenci‘as
centralizadas y organizadas de arriba abajo, sea por la vio-
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lencia, sea por la autoridad de un principio cualquiera, se
reorganizan -——con una absoluta libertad para todas las par-
tes de unirse o de no unirse y conservando cada una la li-
bertad de salir siempre de una unién, aunque la haya con-
sentido libremente— de abajo arriba, segfin las necesidades
reales y las tendencias naturales de las partes, por libre
federacién de los individuos y de las asociaciones, de las
comunas y de los distritos, de las provincias'y de las na-
ciones en la humanidad.

Tales son las conclusiones a Ias que nos lleva necesaria-
mente el-examen de las relaciones externas del Estado,
hasta del llamado libre, con los otros Estados. Veremos
maés tarde que ¢l Estado que se funda en el derecho divino
o en la sanci6n religiosa llega precisamente a iguales resul-
tados. Examinemos ahora las relaciones del Estado fun-
dado en el libre contrato con sus propios ciudadanos o siib-
ditos.

Hemos visto que, 2l excluir la,inmensa mayorfa de la
humana especie de su seno, al rechazarla fuera de los com-
promisos y de los deberes reciprocos de la moral, de Ia
justicia y del derecho, niega la humanidad, y con esta gran
palabra: patriotismo, impone la injusticia y la crueldad a
sus sitbditos, como un supremo deber. Restringe, trunca,
mata en ellos la humanidad para que, cesando de ser hom-
bres, no sean mis que ciudadanos, o bien —lo gue serd mdis
justo, desde el punto de vista de la sucesién histérica de los
hechos— para que no se eleven nunca por encima del eiu-
dadano, a la altura del hombre. Hemos visto, por otra parte,
que todo Estado, so pena de perecer y de verse devorado
por los Estados vecinos, debe tender a Ia omnipotencia vy,
una vez poderoso, debe conquistar. Quien dice conquista
dice pueblos conquistados, sometidos, reducidos a la escla-

'vitud, bajo cualquier forma y cualquier denominacién que

sea. La esclavitud es, pues, una consecuencia necesaria de
Ia existencia misma del Estado." '

La esclavitud puede cambiar de forma y de nombre: su
fondo serd siempre el mismo. Ese fondo puede ser definido
con estas palabras: ser esclavo, es estar forzado a trabajar
para otro, como ser amo es vivir del trabajo ajeno. En la
antigiiedad, como hoy en Asia, en Africa y como en parte
de América afin, los esclavos se llamaban simplemente es-
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clavos, En la Edad Media, tomaron el nombre de siervos;
hoy se les llama asalariados. La posicién de estos dltimos
es muche mids digna y menos dura que la de los esclavos,
pero no son menos forzados por el hambre y por las institu-
ciones politicas y sociales a mantener, por un trabajo muy
duro, la desocupacibén absoluta o relativa de otro. Por con-
siguiente, son esclavos. Y en general, ningiin Estado, ni
antiguo ni moderno, ha podido ni podrd jamis pasar sin el
trabajo forzado de las masas, sean asalariadas, sean gscl_a—
vas, como fundamento principal y absolutamente necesarie
del ocio, de la libertad y de la civilizacién de la clase poli-
tica: de los ciudadanos. Bajo este aspecto, ni siquiera los
Estados Unidos de América del Norte constituyen una ex-
cepcidn. .

Tales son las condiciones interiores que se derivan nece-
sariamente para el Estado de su posicidén exterior, es decir,
de su hostilidad natural, permanente e inevitable hacia los
demds Estados. Veamos ahora las condiciones que se deri-
van directamente, para los ciudadanos, del libre contrato
por el cual se constituyen en Estado.

E] Estado, no sélo tiene la misién de garantizar la segu-
ridad de sus miembros contra todos los ataques que vengan
del exterior, debe también defenderlos interiormente a unos
contra otros y a cada uro contra si mismo. Porque el Es-
tado —y esto constituye su rasgo caracterfstico y funda-
mental—, todo Estado, como toda teologia, supone al hom-
bre esencialmente malvade y malo. En el que examinamos
ahora, el bien, hemos visto, no comienza méis que con la
conclusién del contrato social y no es por consiguiente mis
que el producto de ese contrato, su contenido mismo, No es
el producto de la libertad. Al contfario, mientras los hom-
bres permanecen aislados en su individualidad absoluta,
disfrutando ‘de toda su libertad natural, y a la gue no reco-
nocen otros limites que los de hecho, no de derecho, no
siguen mas que una sola ley: la de su natural egoismo;”se
ofenden, se maltratan y se roban mutuamente, se <:iegue-
llan, se devoran reciprocamente, cada cual en la medida de
su inteligencia, de su astucia y de sus fuerzas materiales,
como lo hacen hoy, segiin hemos observado, lo_s Estados.
Por lo tanto, la libertad humana no produce el bien, sinc el
mal; el hombre es malo por naturaleza. ; Cémo se ha vuelto
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malo? La explicacién corresponde a la teologia. El hecho
es que el Estado, al nacer, lo encuentra ya malo y se en-
carga de hacerlo bueno, es decir, de transformar el hombre
natural en ciudadano,

A esto se podri observar que, puesto que el Estado es
el producto de un contrato libremente concluido por los
hombres, y que el bien es el producto del Estado, se deduce
que el bien es el producto de la libertad, Esa conclusién no
es justa del todo. El Estado mismo, en esa teoria, no es el
producto de la libertad, sino, al contrario, del sacrificio y
de la negacién voluntaria de la libertad. Los hombres natu-
rales, absolutamente libres de derecho, pero en el hecho
expuestos a todos los peligros que a cada instante de su
vida amenazan su seguridad, para asegurar y salvaguardar
esta (ltitna, sacrifican, reniegan de una porcién mis o
menos grande de su libertad, y, en tanto que la han inmola-
do a su seguridad, en tanto que se han hecho ciudadanos,
se convierten en esclavos del Estado. Tenemos, pues, razdn
al afirmar que, desdé el punto de vista del Estado, el bien
nace, no de la Iibertad, sino, al contrario, de Ia negacidn de
Ia.fibertad.

¢No es una cosa notable esa similitud entre la teologia
—esa ciencia de la Iglesia— y la politica —esa teorfa del
Estado—, ese encuentro de dos drdenes de pensamientos y
de hechos en apariencia contrarios, en una misma convic~
¢ién: la de la necesidad de la inmolacién de Ia humana li-
bertad para moralizar a los hombres y para transformarlos,
segiin la una en santos, segiin Ia otra en virtuosos ciuda-
danos? Nosotros'no nos maravillamos, de ningiin modo, de
ello, porque estamos convencidos, y trataremos de probarlo
mids adelante, de que la politica y la teologia son dos her-
manas que proceden del mismo origen y que persiguen el
mismo fin bajo nombres diferentes, y que cada Estado es
una Iglesia terrenal, como cada Iglesia, a su vez, con su
cielo, morada de los bienaventurados y de log dioses inmor-
tales, no es mis que un celestial Estado.

El Estado, pues, como la Iglesia, parte de esa suposicién
fundamental de que los hombres son profundamente malos
y que, entregados a su libertad natural, se desgarrarian
mutuamente y ofrecerian el especticulo de la mas espan-
tn. =narquia, donde los mds fuertes aplastarian o explo-
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tarian a los més débiles —todo lo contrario, ¢no es cierto?,
de lo que sucede en nuestros Estados modelos de hoy—.
Representa como principio que, para establecer el orden
plblico, es preciso una autoridad superior; que, para gudar
a los hombres y para reprimir sus malas pasiones, hace falta
un guia y un freno; pero que esa autoridad debe sér la
de un hombre de genio virtuoso (1), legislador de su pue-
blo, como Moisés, Licurgo, Solén, y que ese guia y ese
freno serén la sabiduria y la potencia represiva del Estado.

En nombre de la 1&gica, podriamos disputar mucho scbre
el legislador, porque, en el sistema que examinamos ahora,

se trata, no de un cédigo de leyes impuesto por una autori-

dad, cualquiera, sino de un compromiso mutuo, libremente
contraido por los libres fundadores del Estado. Y como
esos fundadores, segiin el sistema en cuestidén, no fueron
ni més ni menos que salvajes que, habiendo vivido hasta alli
en la m4s completa libertad natural, tenfan que ignorar Ia

diferencia del bien y del mal, podriamos preguntar: ;por”

qué medio llegaron de repente a distinguirlos y a separar-
los? Es verdad que se podri respondernos que, puesto que
al principio formaron su contrato mutuo en vista de su
seguridad comfin, lo que llamaron el bien fué, entonces,
algunos puntos, poco NUMEr0soE, estipulados por cllos en
su contrato, como por ejemplo: no matarse, no robarse ni
someterse mutuamente a todos los atagues del exterior;
pero mds tarde un legisiador, hombre de genio virtuoso,
nacido ya en medio de una asociacién formada asi, y por
consiguiente educado en su espiritu, ha podido ampliar,
profundizar sus condiciones y sus bases, y crear por eso
mismo un primer cédigo de moral y de leyes.

Pero en seguida surge otra cuestién: al suponer que
un hombre dotado de un genio extraordinario, nacido en
medio de esa sociedad aun muy primitiva, ha podido, gra-
cias a la elemental educacién que recibié en su seno, y tam-
bién a su genio, concebir un cédigo de moral, jcémo ha
podido hacerlo aceptar por su pueblo? ¢ Por la fuerza soélo
de la 16gica? Esto es imposible. La 1dgica acaba por triun-

(1) /El ideal de Mazzini. Véase Doveri delluomo {(Népoles, 1860, pig. 83) ¥
Pio IX, papa, (phg. 27): “Crediamo santa PAutoritd quando, consacrata dal genio
¢ della wirtd, soli sacerdoti dell’avvenire, ® manifestata dalla vasta potenza di
sacrificio, predics il bene 2, liberaments accettata, guida visibilmente zd e3ca..”
(Bakunin.)

Opras de Bakumin, — III 9
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far siempre, aun sobre los espiritus més recalcitrantes, pero
es preciso para eso més que la vida de un hombre, y con
espiritus poco desarrollados habrian sido necesarios mu-
chos siglos. ¢ Por la fuerza, por la violencia?.Pero entonces
no seria ya una sociedad fundada en el libre contrato, sino
en la conquista, en el sometimiento, lo que nos llevaria dere-
chamente a las sociedades reales, histéricas, en las que
todas las cosas se explican mucho mis naturalmente, es
verdad, que en las teorias de nuestros publicistas liberales,
pero cuyo examen y estudio, lejos de servir, como desean
esos sefiores, a la glorificacién del Estado, nos arrastran,
como veremos mds tarde, a desear, por el contrario, lo mis
pronto, su destruccién radical y completa.

Queda un tercer medio del cual habrd podido servirse un
gran legislador de un pueblo salvaje para imponer su cb-
digo a la masa de sus conciudadanos: es la autoridad divi-
na. Y, en efecto, vemos que los méds grandes legisladores
cenocidos, desde Moisés hasta Mahoma inclusive, han recu-
rrido a ese medio. Es muy eficaz en las naciones donde las
creencias y el senfimiento religioso ejercen afin una gran
iafluencia, y, naturalmente, muy poderoso en medio de un
pueblo salvaje. Séle que la sociedad que habrd fundado no
tendra por fundamento el libre contrato: constituida por Ia
intervencién directa de la voluntad divina, serd necesaria-
mente un Estado teocritico, mondrquico o aristocrético,
pero en ningiin sentido democrdtico; y como no se puede
negociar con los buenos dioses, puesto que son tan pode-
rosos como déspotas, y puesto que se estd forzado x aceptar

ciegamente todo lo que os imponen y a suprimir la propia

voluntad incondicionalmente, resulta de ello que, en una
iegislacidn dictada por los dioses, no puede haber plaza para
1a YHbertad. Abandonamos, pues, la constitucién —por cier-
to, muy histérica— del Estado por la intervencién, sea di-
recta, sea indirecta, de la omnipotencia divina, prometiendo
volver sobre ella mis adelante, y volvemos de nuevo al exa-
men del Estado libre fundado sobre el libre contrato. Lle-
gados, por otra parte, a la conviccién de no poder expli-
carnos de ningin modo el hecho contradictorio en sf de
una legislacién emanada del genio de un solo hombre, y
undnimemente aclamada, libremente aceptada por todo un
pueblo salvaje, sin que el legislador haya tenido necesidad
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de recurrir, sea a la fuerza bruta, sea a alguna divina super-
cherfa, queremos admitir ese milagre, y pedimos ahora ia
explicacién de otro milagro no menos dificil de compren-
der que el primerc: una vez proclamado y undnimemente
aceptado el nuevo cédigo de moral y de leyes, cémo pro-
cede en la préctica, en la vida? ;Quién vela por su eje-
cucién? '

:Se puede admitir que, de acuerdo con esa aceptacibén
undnime, todos o s6lo la mayoria de los salvajes compo-
nentes de una sociedad primitiva, que estaban sumidos en

la mds profunda anarqufa antes de ser proclamada la nueva,

legislacién, se transformaran de repente y en tal grado,
por-el solo hecho de esa proclamacién y de esa libre acep-
tacién; que por si mismos, y sin otros estimulantes que sus
propias convicciones, se pusieran a observar concienzuda-
mente y a ejecutar con regulasidad las prescripciones y las
leyes que les imponfa una moral desconocida hasta en-
tonces?

Admitir la posibilidad de tal milagro, seria reconocer al
mismo tiempo la inutilidad del Estado, la capacidad del
bombre natural para concebir, querer y hacer, nada mas que
por impulso de su libertad propia, el bien, lo que seria tan
contrario a l1a teorfa del Estado llamado libre como a la del
Estado religioso o divino, pues ambos tienen por base 1a
incapacidad presumida de los hombres para elevarse al bien
y hacerlo por impulso natural, puesto que tal impulso, se-
glin esas mismas teorfas, los leva, al contrario, irresistible-
mente y siempre, hacia el mal. Por consiguiente, las dos nos
ensefian que, para asegurar la observacién de los principios
y la ejecucién de las leyes en alguna sociedad humana, cual-
quiera que sea, es preciso que se encuentre a la cabeza del
Estado un poder vigilante, regulador y, en caso de necesi-
dad, represivo. Queda por saber quién deberd y podré ejer-
cerlo.

Para el Estado fundado sobre el derecho divino y por
intervencién de un dios cualquiera, la respuesta siempre
es sencilla: serdn los sacerdotes primero; después las au-
toridades temporales, consagradas por los sacerdotes. Mu-
cho mis dificil serd para la teoria del Estado fundado en
el libre contrato. En una democracia pura, donde reine la
igualdad, ;quién podri ser, en efecto, el guardidn y el eje-
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cutor de las leyes, el defensor de la justicia y del orden
piblico contra las malas pasiones de cada uno? —cada uno
es declarado incapaz de velar por si mismo y de reprimir,
en un grado necesario para la salvacién coman, su libertad
propia, naturalmente inclinada al mal— En una palabra:
¢quién llenard las funciones del Estado?

Los mejores ciudadanos, se dird; los mds inteligentes 'y
los mis virtuosos, aquellos que comprendan mejor que los
demés los intereses comunes de la sociedad, y Ia necesidad
para cada uno, el deber de cada uno, de subordinarles todos
los intereses particulares. Es preciso, en efecto, que esos
hombres sean tan inteligentes como virtuosos, porque, si
fuesen sélo inteligentes sin virtud, podrian muy bien hacer
servir la cosa piblica a su interés privado, y, si no fuesen
maés que virtuosos sin inteligencia, la arruinarian infalible-
mente a pesar de toda su buena fe. Es preciso, pues, para
que una repiblica no perezca, que posea en todas las épocas
un namerc bastante considerable de hombres semejantes;
es preciso que, durante toda su duracién, haya una suce-
8i6én, por decirlo asi, continua, de ciudadanos a la vez vir-
tuosos ¢ inteligentes,

He aqui una condicién que no se realiza ni ficilmente
ni a menudo. En la historia de cada pais, las épocas que
ofrecen un conjunto considerable de hombres eminentes
son marcadas como épocas extraordinarias y que resplan-
decen a través de los siglos. Ordinariamente, en las regio-
nes del Poder, es la insignificancia, es lo caduco lo que
domina, y a menudo, como hemos visto en la Historia, es
lo negro y lo rojo, es decir, todos los vicios y la violencia
sanguinaria, quienes triunfan. Podriamos concluir, pues,
que, si fuera verdad —como resulta claramente de la teoria
del Estado Ilamado racional o liberal— que la conservacién
y la duracién de toda sociedad politica dependen de una
sucesién de hombres tan notables por su inteligencia como
por su virtud, de todas las sociedades actualmente existen-
tes no hay una sola que no hubiese debido, desde hace mu-
cho tiempo, cesar de existir. Si afiadimos a esta dificultad,
por no decir imposibilidad, las que surgen de la desmora-
lizacién particular asociada al Poder, las tentaciones extra-
ordinarias a que estdn infaliblemente expuestos todos los
hombres que tienen en sus manos el Poder, el efecto de las
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ambiciones, de las rivalidades, de las envidias y de las ava-
ricias gigantescas que asaltan dia y noche precisamente a
las més altas posiciones, y contra las cuales no garantizan
ni la inteligencia, ni con frecuencia la virtud, porque la
virtud del hombre aislado es frigil, creemos tener todo el
derecho a denunciar el milagro viendo existir tantas socie-
dades; pero sigamos.

Supongames que, en una sociedad ideal, en toda época,
se encuentra un niamero suficiente de hombres igualmente
inteligentes y virtuosos para llenar dignamente las funcio-
nes principales del Estado. ¢ Quién los buscard, quién los
encontrard, quién los distinguird y quién pondrd en sus
manos ¢l timén del Estado? :Se apoderarin ellos mismos
de él en la conciencia de su inteligencia y de su virtud, asi
como lo hicieron dos sabios de Grecia, Cledbulo y Perian-
dro, a los cuales, a pesar de su gran sabiduria supuecsta, los
griegos no asociaron menos el nombre odioso de tiranos?
¢Pero de qué manera tomaran el Poder? ;Serd por la per-
suasion o por la fuerza? 51 es por la primera, observare-
mos que no se persuade bien a los otros mis que de aquello
de que uno mismo estd bien persuadide, y que los mejores
hombres son los que estdn menos persuadidos de su propio
mérito; y si tienen conciencia de él, les repugna de ordina-
rio imponerlo a los otros; mientras que los hombres malos
y mediocres, siempre satisfechos de si mismos, no experi-
mentan ninguna repugnancia al glorificarse. Pero supon-
gamos que el deseo de servir a la patria ha hecho acallar
en los hombres de un mérito rea! la excesiva modestia, y
que se presentan por si al sufragio de sus concindadanos.
éSerén aceptados siempre y preferidos por el pueblo a los
intrigantes y ambiciosos, elocuentes y hédbiles? Si, al con-
trario, quieren imponerse por la fuerza, es preciso primero
que tengan a su disposicién una potencia suficiente para
vencer la resistencia de un partido entero. Llegarin al Po-
der por la guerra civil, al fin de la cual habri un partido,
no reconciliado, sino vencido, y siempre hostil. Para con-
tenerlo, deberin continnar empleando la fuerza. No serd,
pues, una sociedad libre, sino un. Estado despético fundado
en la violencia y en el cual encontraréis quizds muchas co-
sas que os pareceran admirables, pero nunca la libertad.

Para quedar en la ficcién del Estado libre nacide de un
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contrato social, nos es preciso, pues, suponer que la mayoria
dé¢ los ciudadanos han tenido siempre la prudencia, el dis-
cernimiento y la justicia necesarios para elegir y colocar a
la cabeza del Gobierno a los hombres mas dignos y capaces.
Mas para que un pueblo haya mostrado, no una sola vez y
por azar, sino siempre, en todas las elecciones que haya
tenido que hacer, durante toda la duracién de su existencia,
ese discernimiento, esa justicia, esa prudencia, es preciso
que é1 mismo, tomado en conjunto, haya llegado a un grado
tan alto de moralidad y de cultura, que no deba tener me-
nester ni de gobierno ni de Estado. Un tal pueblo no puede
tener sino necesidad de vivir dejando libre curso a todos
sus instintos: Ia justicia y el orden pdblico surgirin por
si mismos y naturalmente de su vida, y al cesar el Estado
de ser la providencia, el tutor, el educador, el regulador de
la sociedad, al renunciar a todo poder represivo y al caer
en el papel subalterno que le asigna Proudhon, serd una
simple oficina de negocios, una especie de despacho central
al servicio de la sociedad.

Sin duda, una tal organizacién politica, o mds bien una
tal reduccidén de la accién politica, en favor de la libertad
de la vida social, seria un gran beneficio para la sociedad,
pero no contentaria de ningiin modo a los partidarios in-
condicionales del Estado. A éstos les es necesario en abso-
luto un Estado providencia, un Estado director de la vida
social, dispensador de la justicia y regulador del orden pii-
blico. Es decir, que, se lo confiesen o no, y aun cuando se
llamen republicanos, demécratas o también socialistas, les
hace falta siempre un pueblo més o menos ignorante, menor
de edad, incapaz, o para llamar las cosas por su nombre,
un pueblo més o menos canalla que gobernar; a fin, sin
duda, de que, violentando su desinterés y su modestia, pue-
dan ocupar ellos mismos los primeros puestos; a fin de
tener siempre ocasién de consagrarse a la cosa publica y
de que, fuertes en su abnegacién virtuosa y en su inteli-
gencia exclusiva, guardianes privilegiados del humano re-
bafio, impulsindolo por su hien y conduciéndolo a la salva-
¢ién, puedan también esquilmarlo un poco.

Toda teoria consecuente y sincera del Estado estd esen-
cialmente fundada en el principio de la autoridad, es decir,
en esa idea eminentemente teolégica, metafisica, politica,
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de que las masas, siempre incapaces de gobernarse, deberin
sufrir en todo momento el yugo bienhechor de una sabidh-
ria y de una justicia que, de una manera o de otra, les serdn
impuestas desde arriba. Pero impuestas ¢en nombre de qué
¥ por quién? La autoridad reconocida y respetada comaq_tal
por las masas no puede tener mis que tres tuentes: la fuer-
za, la religién o la accién de una inteligencia superior. Ha-
blaremos mas tarde de los Estados fundados en la doble
autoridad de la religién y de la fuerza, porque mientras
discutimos la teoria de los Estados fundados en el libre
contrato, debemos hacer abstraccién de una y de otra. No
nos queda, pues, por el momento, mis que la autoridad de
la inteligencia superior, representada siempre, como se
sabe, por las minorias.

¢ Qué vemos, en efecto, en todos los Estados pasados y
presentes, aun cuando estén dotados de las instituciones
mas democriticas, tales como los Estados Unidos de Amé-
rica del Norte y Suiza? El self-government de las masas, no
obstante todo el aparato de la omnipotencia popular, la
mayoria del tiempo es alli una ficcién, En realidad, son las
minorias las que gobiernan. En los Estados Unidos, hasta
la Gltima guerra de emancipaci6n, y aun en parte en el pre-
sente -—casi todo el partido del presidente actual, John-
son—, eran y son, los llamados demécratas, los partidarios
acérrimos de la esclavitud y de la feroz cligarquia de los
plantadores, demagogos sin fe ni conciencia, capaces de in-
molarlo todo a su codicia, a su malhechora ambicién, y los
que, por su accién y su influencia detestables, ejercidas casi
sin obsticulos durante cerca de cincuenta afios consecuti-
vos, han contribuido grandemente a depravar las costum-
bres politicas en América del Norte, Hoy, una minoria real-
mente inteligente, generosa, pero sin embargo una minoria
—el partido de los republicanos— combate con éxito su
politica perniciosa. Esperamos que su triunfo serd com-
pleto, esperdmoslo por el bien de la humanidad entera; pero
cualquiera que sea la sinceridad de ese partido de la liber-
tad, por grandes y generosos que sean los principios que
profesa, no confiamos que, una vez llegado al Poder, renun-
cie a esa posicién exclusiva de -minoria gobernante, para
confundirse con la masa de la nacién y para que el self-
government popular se convierta en una verdad. Para eso
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serd necesaria una revolucién mucho méas honda que todas
las que han conmovido hasta aqui el Antiguo y el Nuevo
Mundo.

En Suiza, a pesar de todas las revoluciones democriticas
que se han realizado en ella, es siempre la clase acomodada,
la burguesia, es siempre la minoria privilegiada desde el
punto de vista de la fortuna, del ocio y de la instruccién,
la que gobierna. La soberania del pueblo —una palabra que
detestamos, por lo deméds, porque toda soberania nos es
detestable—, el gobierno de las masas por si mismas, es
igualmente una ficcién. E! pueblo es soberano de derecho,
no de hecho, porque, absorbido forzosamente por su trabajo
cotidiano, que no le deja ningin momente libre, v, si no del
todo ignorante, muy inferior por su instruccidn 2 la clase
burguesa, esti obligado a poner en manos de esfa Gltima
su pretendida soberania. La sola ventaja que saca de ella,
en Suiza como en los Estados Unidos de América del Nor-
te, ¢s que las minorias ambiciosas, las clases politicas, no
pueden llegar al Poder si no es haciéndole la corte, adu-
lando sus pasiones pasajeras, algunas veces muy malas, y
engafidZndolo bastante a menudo.

Que no se piemse que queremos por eso hacer la critica
del gobierno democratico en provecho de la monarquia. Es-
tamos firmemente convencidos de que la mds imperfecta
repiblica vale mil veces mis que la monarquia mas escla-
recida, porque, al menos, en la repliblica, hay momentos en
que, aunque continuamente explotado, el pucble no es opri-
mido, mientras que en las monarquias lo es siempre. Y, ade-
mds, el régimen democrético eleva poco a poco las masas
a la vida piiblica, lo que no hace la monarquia nunca. Pero,
aun dando la preferencia a la repiiblica, estamos, sin em-
bargo, forzados a reconocer y a proclamar que, cualquiera
que sea por otra parte la forma de gobierno, en tanto que,
a consecuencia de la desigualdad hereditaria de las ocupa-
ciones, de la fortuna, de la instruccién y de los derechos,
la sociedad humana quede repartida en clases diferentes,
existirs siempre el gobierno exclusivo y la explotacién in-
evitable de las mayorias por las minorias.

El Estado no es otra cosa que esa dominacién y esa ex-
plotacién reguladas y sistemdticas. Vamos a tratar de
demostrarlo al examinar las consecuencias del gobierno
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de las masas populares por una minoria tan inteligente y
tan abnegada como se guiera, en un Estado ideal, fundado
en el libre contrato.

Una vez consideradas las condiciones del contratq, sélo
se trata ya de ponerlas en ejecucién. Supongamos, pues; que
un pueblo, bastante sabio para reconocer su propia insufi-
ciencia, tenga afin la perspicacia necesaria para no confiar
el gobierno de la cosa ptiblica mds que a los mejores ciuda-
danos. Esos individuos privilegiados no lo son al principio
de derecho, sino sélo de hecho. Han sido elegidos por el
pueblo porque son los més inteligentes, los més habiles, los
mds sabios, los mds animosos y los mas abnegados. Toma-
dos de la masa de los ciudadanos, supuestos todos iguales,’
no forman adn clase aparte, sino un grupo de hombres pri-
vilegiados por la naturaleza y distinguidos por eso mismo
por la eleccién popular. Su nfimero es necesariamente muy
restringido, porque, en todo tiempo y en todo pais, la can-
tidad de hombres dotados de cualidades de tal modo nota-
bles que se impongan por si mismos al respeto unanime de
una nacién, es, como nos dice la experiencia, muy poco con-
siderable. Por lo tanto, so pena de hacer malas elecciones, €l
pueblo estard obligado siempre a escoger entre elles sus
gobernantes. .

He ahi, pues, a la sociedad repartida en dos categorias,
por no decir atin dos clases, de las cuales una, compuesta
de la inmensa mayoria de los ciudadanos, se somete libre-
mente al gobierno de sus elegidos; la otra, formada por
un pequefio niimero de naturalezas privilegiadas, es recono-
cida y aceptada como tal por el pueblo, y encargada por €l
de gobernarlo. Dependientes de la-eleccitn popular, no se
distinguen al principio de la masa de los ciudadanos més
que por las cualidades mismas que les han recomendado a
su eleccién, y son naturalmente, entre todos, los ciudadanos
més (tiles y los més abnegados. No se reconocen afin nin-
gfin privilegio, ningfin derecho particular, exceptuado el
de ejercer, en tanto que el pueblo lo guiera, las funciones
especiales de que estdn encargados. Por lo demds, por su
manera de vivir, por las condiciones y los medios de su
existencia, no se separan de ning(in modo de todo el mundo,
de suerte que continfia reinando entre todos una perfecta

igualdad.
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Esa igualdad, ¢puede mantenerse largo tiempo? Preten-
demos que no, y nada mis facil que demostrarlo.

Nada e¢s tan peligroso para la moral privada del hombre
como el hdbito de mando, El hombre mejor, el mds inteli-
gente, ¢l mas desinteresado, el mds generoso, el mis puro,
se echa a perder infaliblemente y siempre en ese oficio. Dos
sentimientos inherentes al poder producen siempre esa des-
moralizacién: el desprecio de las masas popuiares y la exa-
geracion del propio mérito, _

Las masas, al reconocer su incapacidad para gobernarse,
me eligieron por jefe suyo, Por eso, han proclamado clara-
mente su inferioridad y mi superioridad, Entre esa multi-
tud de hombres, reconociendo yo mismo apenas algunos
iguales, soy el dnice capaz de dirigir la cosa piblica. Kl
pueblo tiene necesidad de mi, no puede pasarse sin mis ser-
vicios, mientras que yo me basto a2 mi mismo; debe obede-
cerme por su propio bien y, al dignarme mandarlo, consti-
tuyo su dicha. Hay por qué perder la cabeza y también el
corazén y volverse Joco de orgullo, ¢no es cierto? Asi es
como el Poder y el hibito de mando se transforman, aun
para los hombres mis inteligentes y mids virtuosos, en una
fuente de aberracién a la vez intelectual y moral. .

Toda moralidad humana —y nos esforzaremos un poco
mis adelante por demostrar la verdad absoluta de este prin-
cipio, cuyo desenvolvimiento, explicacién y aplicacién
constituyen el fin de este escrito—, toda moral colectiva e
individual, reposa esencialmente en el respeto humano.
¢ Qué entendemos por respeto humano? Es el reconocimien-
to de la humanidad, del derecho humano y de la humana
dignidad de todo hombre, cualquiera que sea su raza, su
color, el grado de desenvolvimiento de su inteligencia y
de su moralidad. Pero si ese hombre es estfipido, malvado,
despreciable, ;puedo respetarlo? Claro est4, si es todo eso,
me es imposible respetar su villania, su estupidez y su bes-
tialidad; éstas me disgustan y me indignan; contra ellas,
en caso de necesidad, tomaré las medidas mids enérgicas,
hasta matarlo si no me queda otro medio de defender contra
€l mi vida, mi derecho o lo que me es respetable y querido.
Pero, en medio del combate mis enérgico y mis encarni-
zado, y en caso de necesidad mortal contra €1, debo respetar
su cardcter humano. Mi prepia dignidad de hombre, si
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existe, es a ese precio. Con todo, si €l no r'econo.ce’ esa
dignidad a nadie, ¢se le puede reconocer a él? S5i €l es
una especie de animal feroz o, como sqcede alg’unas ;'e-
ces, peor que un animal, reconocer en él el caractler u-
mano, ;no seria caer en la ficcién? No, porque cua\qu era
que sea su degradacién intelectual y moral actual, si no €s
orgénicamente un idiota, ni un loco, en cuyo caso serd pre:
ciso tratarlo, no como un criminal, sino como un en.fer_m?,
si estd en plena posesién de sus sentidos y fle la inteligencia
gue la naturaleza le ha deparado, su caracter humarno, en
medio incluso de sus mis monstruosas desviaciones, no exis-
te menos de una manera muy real en €l, como f.ac:éltad,
siempre viviente, capaz de eIevars? ala conc.xe‘_mc;;. f; su
humanidad, por poco que se efectie un cambio radical en
las condiciones sociales que lo hicteron L:aI como es.

Tomad el mono mds inteligente y mejor d1sgu‘esto, po-
nedlo en las mejores, en las méds humanas (:‘.Or.ldlCJ.Oﬂ?S, no
haréis de él nunca un hombre. Tomad elt c_rlmm?l més em-
pedernido o el hombre méds pobre de espiritu: siempre que
no haya ni en el uno ni en el otro alguna lesidn orgédnica
que determine, sea el idiotismo, sea una m_ciura_ble. locura,
reconoceréis ante todo que si el uno se volvié c‘rlm!nal y sl
el otro no se ha desarrollado hasta la conciencia de Slel.l Ihu-
manidad y de sus deberes humanos, la culpa no es fe ¢::;
ni siquiera de su naturaleza, sino del medio social en q
han nacide y se han desarrollado.

Tocamos aqui el punto mis importante de la cuestxé:
social y de la ciencia del hombre en general. Hemosrl;egb-
tido ya en varias ocasiones que¢ negamos de una mane oy
soluta el libre albedrio, en el sqnt}d_o que d_an a esa palabra
la teologia, la metafisica y la ciencia juridica; es dt:.c1.r(i el}
el de la determinacién espontinea de la voluntad 'mdxw ua
del hombre por si 1'nis1-r1a,1 independiente de toda influencia,

to natural como social.
ta?\’egamos la existencia de un alma, de un ser moral seﬁi-
rado y separable del cuerpo. Afirmamos, al contrario, que,

lo mismo que el cuerpo del individuo, con todas sus facul-
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tades y predisposiciones instintivas, mo es méas qgue la resul.
tante de las causas generales y particulares que han deter-
minade sy organizacién individual, lo que se Ilama Impro-
plamente su alma, sus capacidades intelectuales y morales
son los p.roductos directos, o por decirio mejor, la expre'siét;
natural, inmediata, de esa organizacién misma, y principal-
mente del grado de desenvolvimiento orga’m'ca; al cual, por
t_el concurso de todas esas causas independientes de S!,I vo-
iuntad, ha llegado su cerebro, '

Tog]o individuo, aun el mis modesto, es el producto de
los siglos; la historia de las causas que han concurrido a
su formacién, no tiene comienzo. Si tuviésemos el don que
ninguno posee, y que no poseerd nadie, de reconocer y abar-
car la_ infinita diversidad de las transformaciones dc la
materia o del ser que se han sucedido fatalmente desde el
nacimiento de nuestro globo terrestre hasta el suyo, po-
d‘r&‘namos,l sin haberlo,conocido jamds, decir con una p’reci-
510n casl matemadtica, cudl es su naturaleza orginica, deter-
minar hasta en los menores detalles la medida y el cardcter
de sus facultades intelectuales y morales, su alma, en una
palabra, tal como es en la primera hora de su nac’imiento
En la imposibilidad en que estamos de analizar y de abar:
car todas esas transformaciones sucesivas, diremos, sin te-
mor a engafiarnos, que todo individuo humano desd; el meo-
mento en que nace, es enteramente el prodm.:to del desen-
volvimiento histbrico, es decir, fisiolégico y social de su
raza, de su pueblo, de su casta —si en su pafs existen cas-
tas—, de su familia, de sus antepasados y de Ia naturaleza
;qdavn?uai de su padre y de su madre, que le han transmi-
tido directamente, por via de herencia psico]égfca —comio
punto de partida natural para él, y como determinacién de
su naturaleza individual— todas las consecuencias fatales
de su propia experiencia anterior, tanto material como mo-
ral, tanto individual como social, comprendidos sus pen-
samientos, sus sentimientos y sus actos, comprendidas tam-
b:é{: tpdas Ias diferentes vicisitudes de su vida y los acon-
tecimientos grandes o pequefios en los cuales tomaron
parte, comprendida igualmente la inmensa diversidad de los
accidemtes a que pudieron estar sometidos (1), con todo

o (cll) viTt;?'Sr an;uientes a que est_ﬁ sujeto el embrién durante su desenvolyimiento
mre de su madre, explican perfectamente 1a diferencia que existe con
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lo que heredaron de la misma manera de sus propios
padres.

No tenemos necesidad de recordar lo que nadie, por lo
demds, pone en duda, que las diferencias de raza, de pue-
blos, aun de clases y de familias, son determinadas por
causas geogrificas, etnogréficas, fisiolégicas, econfmicas
(comprendidas las dos grandes cuestiones: la de las ocu-
paciones —divisién del trabajo colectivo de la sociedad,
modo de reparto de las riquezas— y la de la alimentacidn,
tanto desde el punto de vista de la cantidad como de la cali-
dad), lo mismo que por causas histéricas, religiosas, filo-
sbficas, juridicas, politicas y sociales; y que todas estas
causas, al combinarse de una manera diferente para cada
raza, para cada nacién, y con mucha frecuencia para
cada provincia y para cada comuna, para cada clase y
para cada familia, dan a cada una una fisonomia aparte,
es decir un tipo fisiolégico diferente, una suma de predis-
posiciones y de capacidades particulares, independicnte-
mente de la voluntad de los individuos que los componen
y que son completamente su producto.

Asi, todo individuo humano, en el momento mismo de su
nacimiento, es la resuitante material, crgénica, de toda esa
diversidad infinita de causas que se han combinado al pro-
ducitlo. Su alma, es decir, su predisposicién orginica al
desenvolvimiento de los sentimientos, de las ideas y de la
voluntad, no es mis que un producto. Estd completamente
determinada por la cualidad fisiolégica individual de su
gistema cerebral y nervioso que, como todo el resto de su
cuerpo, depende absolutamente de la mds o menos feliz
combinacién de esas causas. Constituye principalmente lo
que llamames la naturaleza particular, primitiva del in-
dividuo.,

Hay tantas naturalezas diferentes como individuos. Esas
mucha frecuencia entre los hijos de los mismos padres, y nos hacen comprender
cbébmo padres inteligentes pueden tener por hijo un idiota. Pero esta debe ser conm-
siderads como una desgraciada excepcién debida a la accién de alguna causa mo-
mentinea y fortuita. La naturaleza, gracias a la no existencia de Dies, nunca es
caprichesa y no hace mada sin causa suffciente, no camhia nunca de tendencia y de
direccidn en tanto que no es obligada a ello por una fuerza mayar, de suerte que
la regla en la reproduccién de la especie humana, por una gucesion de parejas
que constituyen una familia, debe ser gsta: gue s? cada pareja ailade a fa heren-
ciz fisiolégica de sus padres um desenvolvimiento corporal, intelectual y maral
nusve —como tode perfecciomamiento Iideal es necesgriamente un perfecciona-

miento meterial debide sl cerebro— toda profenitura nueva deberfa ser, desde
todas los puntos de vista, superior a sus padres. (Bakunin.)
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diferencias individuales se manifiestan tanto mis cuanto
maés se desarrollan, o mejor dicho, no sélo se manifiestan
mas, se hacen realmente més grandes a medida que los indi-
viduos se desarrollan, porque las cosas, las circunstancias
exteriores, en una palabra, las mil causas, la mayor parte del
tiempo imperceptibles, que influyen en el desenvolvimiento
de los individuos, son ellas mismas en extremo diferentes.
Es lo que hace que cuanto més avanza un individuo en la
vida y mds se disefia su naturaleza particular, tanto més se
distingue, por sus cualidades como por sus defectos, de
los demas individuos,

¢Hasta qué punto la naturaleza particular o el alma del
individuo, es decir, las particularidades individuales del
aparato cerebral y nervioso, estdn desarrolladas en un re-
¢ién nacido? He aqui una cuestién cuya solucién pertenece
a los fisiSlogos. Sabemos sélo que todas estas particulari-
dades deben ser necesariamente hereditarias, en el sentido
que hemos tratado de explicar, es decir, determinadas por
una infinidad de causas las mds diversas y distantes: mate-
riales y morales, mecénicas y fisicas, orgdnicas y espiritua-
les, histéricas, geograficas, econdmicas y sociales, grandes
y pequefias, constantes y fortuitas, inmediatas y muy leja-
nas en el espacio y en el tiempo, y cuya suma no se combina
en un solo ser vive y no se individualiza, por primera y por
i/tima vez, en la corriente de las transformaciones univer-
sales, mis que en ese nifioc solamente gue, en la acepcién
individual de la palabra, no ha terido y no tendré nunca
Igual,

Queda por saber hasta qué punto y en qué sentido se
encuentra esa naturaleza individual realmente determinada,
en el momento en que el nifio sale del vientre de la madre.
Esta determinacién, ¢es sélo material o bien al mismo tiem-
po espiritual y moral, aunque no sea més que como tenden-
cia y como capacidad natural o como predisposicién instin-
tiva? El nifio, ¢nace inteligente- o torpe, bueno o malo, do-
tado o privado de voluntad, dispuesto a desarrollarse en el
sentido de un talento o de otro? ;Puede heredar del cardc-
ter, de los hébitos, de los defectos o de las cualidades inte-
lectuales y morales de sus padres y de sus antepasados?

He ahi cuestiones excesivamente dificiles de resolver, y
no creemos que la fisiologia y la psicologia experimenta-
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les hayan legado afin a la madurez y a la altura. m_zce:n;:
para poder responder a eso con pleno conocimien ° e
causa. Nuestro ilustre compatriota Setchepof, en su nc; ble
trabajo sobre la actividad del cerebro, dice que,derll aréc_
mensa mayoria de los casos, )las 999/1000 partes del ¢a
mico del individuo (1) oo v oo v e een e e aes e
::1 P;iféa mis o menos sensibles en el hombr?’ hasta us:_
muerte. “No pretendo —dice— que por laE edu_cacmn i;sptan
da transformar un tonto €n un hombref m.te.hgente. e
imposible como procurar el oido a un individuo na?lf:nda
=1 nervio actistico. Pienso sélo que, al tomar enlsu 111':1 et
a un negre, a un lapén o a un samoyed? natura rne(rlx ei e
ligentes, se podria hacer de ellos, medl'an’ce una e uc;;::mn_
europea, dada en medio mismo de la ‘soc.ledad euronea, I .
brea “que, desde el punto deiv?;.ta :;SlEUICO. se distinguiri
oco de un europeo civilizado.
mlgl Zstablecer esta relacién entre Ias 999/1000 p;rtes ig;l
caricter psiguico aue, segin €l, pertenecen a ;la e F!;Eilecnto,
con el solo milésimo que deja propiamente al naci Cio:
Setchenof no ha querido, sin duda, hablar de las exce(ti). '
neg: de los hombres de genio o de los talentos extraordina
rios, ni de los idiotas y de los tontos. Hablé de 13 .mm.;r;sz
mavoria de los hombres dotados de facult.ade.s orlman °
medianas. Estos son, desde el punto de vista de a o;g;mes
zacién social, los més interesantes, porque la'soc:e a s
hecha para ellos y por ellos. no por 1as excepciones, :;rpsu
los hombres de genio, por inmenso que pueda pare
poigzr.que nos interesa sobre tod.o en esta cuestitn :z_ ;:g:;
si, 1o mismo aue las facultades individuales, las ctr iades
morales —la bondad o la maldad, el valor o l.a c(cimbar1 la’va-
fuerza o la debilidad del cardcter, .l.a generosida oli?i :des
ricia, el egofsmo o el amor afl prbiimo, y otras cx;e_x e
positivas o negativas de ese género— pueden, sean :é; y gela
camente heredadas de los padres, de los antepasa c; e
independientemente de toda he.rencm, forfnarsedpor e ci(ia
to de una causa fortuita cualquiera, conocida o ;scogo una;
en el nifio mientras reside en el vientre de la madre. En

i bas de donde fué tomado este
a aquf una o varias lineas en las prue
tra‘tfalj)o (ﬂalﬁa;k::?in por Max Nettlau. (Nota del traducter.)
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palabra, si el nifio puede aportar al nacer predisposiciones
morales de cualquier naturaleza que sean,

No lo creemos. Para plantear mejor la cuestién, reco-
nozcamos primeramente que, si la existencia de cualidades
mora_le.s 1nmatas fuera admisible, no podria ser méis que a
condicién de que estuviesen asociadas en el recién nacido
a alguna determinacién o particularidad fisiolégica por
completo material de su organismo: el nifio, al salir de las
entrafiag de su madre, no tiene afin ni alma ni espiritu, ni
sentimientos, ni siquiera instintos; nace a todo eso; no es
mas que un ser fisico, y sus facultades y cualidades, si las
fiene, no pueden ser mds que anatémicas y fisiclégicas.
Por tanto, para que un nifio pueda nacer bueno, generoso
abnegado, valeroso, o malvado, avaro, egofsta y cobarde, sera‘;
precisc que cada una de esas cualidades o cada uno de esos
def.ectos correspondan a otras tantas particularidades ma-
tt::nales ¥, por decirlo asi, locales de su organismo, v prin-
cipaimente de su cerebro, lo que nos volveria a llevar al sis-
tema de Gall, que crefa haber encontrado para cada cualidad
y para cada defecto, en el crdneo, protuberancias o cavida-
des correspondientes, sistema, como se sabe, undnimemente
rechazado_ por los fisiélogos modernos.
lo:’ilr&e:ioiuizi it;gﬁ)asdi, @qué resultaria? Siendo i.nnatos

3 s atito como las buenas cualidades,
que.d)ana por saber si pueden o no ser vencidos por la edu-
cacion. En el primer caso, 1a culpa de todos los crimenes
cometidos por los hombres recaeria sobre la sociedad, que
no ha sabido darles una educacién conveniente, y no sobre
ellos, que no_podri'an ser considerados, al contrario, mis
que como victimas de esa imprevisién social. En el segundo
caso, siendo las predisposiciones innatas reconocidas como
fatales e incorregibles, no quedarfa otro recurso a la socie-
df!d. que deshacerse de los individuos afectados de algfin
vicio natural o innato. S8lo que, para no caer en el vicio
horrible de la hipocresia, déberia reconocer que lo hace fini-
camente en interés de su conservacién y no en el de la
Justicia.

Hay otra consideracién que puede contribuir a esclarecer
esta cuestién: en el mundo intelectual y moral, tanto como
en.el mundo fisico, sélo existe lo positivo; lo negativo no
existe, no constituye un ser aparte, no siendo mas gue una
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disminucién poco mis o menos considerable de lo positivo.
Asi, el frio, no es més que una propiedad diferente del
calor, no es nada méis que una ausencia relativa, una dismi-
nucién muy grande del calor. Lo mismo pasa con la oscuri-
dad, que no es mds que la luz disminuida hasta el exceso...
La oscuridad y el frio absolutos no existen. En el mitndo
intelectual, 1a torpeza no es més que una debilidad de espi-
rity, y, en el moral, la malevolencia, la avaricia, la cobardia,
no son mis que la benevolencia, la- generosidad, el valor
disminuidos, no hasta cero, sino a una cantidad muy peque-
fia. Por pequefia que sea, es siempre una cantidad positiva
y que, por la educacién, puede ser desarrollada, fortificada,
aumentada en un sentido positivo, lo que no se conseguiria
si los vicios o las cualidades negativas formasen una enti-
dad aparte; habria que matarlos, no desarrollarlos, porque
su desenvolvimiento no podiia tener lugar sino en el sen-
tido negativo.

En fin, sin permitirnos prejuzgar cstas graves cuestiones
fisiolégicas, en las cuales confesamos nuestra completa
ignorancia, agregamos, apoyindonos en este punto en la
autoridad undnime de todos los fisiélogos modernos, una
{iltima consideracién: parece comprobado y demostrado
que en el organismo humano no hay lazos ni érganos sepa-
rados para las facultades instintivas, afectivas o morales e
intelectuales, y que todas se elaboran en la misma parte del
cerebro por medio del misme instrumental nervioso (1), de

(1) Ved el notable articulo del sefior Literé, “Del método en psicologia”,
en lz revista Philesophie Positive, nim. 111, pdg. 302: “Estd fisiolégicamente
probade —dice el ilustre positivista— que el cerelire no crea nada; recibe. Su
funcién es hacer, con lo que le es tramsmitide (per los sentidos) sentimientos e
ideas; pero no enfra para nada em lo que constituye el sustrdto de esas fdeas y
de esos sentimientos. A decir verdad, todo procede en &l de afuera, porque lag
disposiciones orgdnicas, sin las cuales no se mantienen ni la vida eolectiva ni
la vida individual, y sin las cuales tampoco habria sentimients, som de tal moda
exteripres (al hombre), que la naturalesa las realiza indezpendientemente de todo
término cerebral o psiguico, en los vegetales y, sobre todo, en Jos amimales mis
inferiores. Resnlta de ello que es preciso modificar un poco el sentido de ia pa-
labra subjrtive, Subjetive ma puede significar algo preexistente al de_semmlv:'-
miento del ser humano, tal como uin ro, una idea, un sentimiento, un ideal} no
puede significar més que la facidtad de elaboracién departida & las células ner-
viosas; exceptuado en &ste sentido, lo subjetivc esti siempre mezclade 2 lo ob-
jetivo,” Y en las pfigs. 343-344 dice atn: “El juicio no es una facqlta:‘, que esté
por encima de las impresiones que le son aportadas; su oficio ﬁmr:o (actividad
completamente fisiolégica) es compararlas para.ded_ucir una conclusién; pero no
tiene ninguna jurisdiccién scbre ellas. La alucinacidn -lo demuestra; ez la pro-
duccidn de impresiones sin que las proveque nada objetive; por el juego ‘mérbl_du
de las células nerviosas encargadas de la tramsmisiénm, las impresiones ilusorias

Tegan al centro intelectual, ("la =sustancia gris de las ci{cunvolucione; de esa
parte del cerebro, que ocupa toda la parte sux_!eriur y anterior de la cavidad cra-
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donde parece resultar claramente que no puede haber cues-
tibn de predisposiciones morales diferentes, fatalmente
determinadas por el organismo mismo de un nifio de cuali-
dades particulares o de vicios hereditarios e innatos, y que
la inherencia moral no se distingue de ning(in modo ni en
ningtlin punto de la inherencia intelectual, pues una y otra
se reducen a un grado mayor o menor de perfeccidén alcan-
zada en general por el desenvolvimiento del cerebro.

“Una vez reconocidas las disposiciones anatémicas y fi-
siolégicas de la inteligencia ~—dice Littré (1)— 'se puede
penetrar en su historia. Mientras no ha sido moldeada y
eprlquecida por la civilizacién, no poseyendo mis que ideas
simples (2) producidas por las impresiones tanto internas
como externas (3), estd en Jo méas bajo, y, para elevarse a
lo més alto, sélo tiene la retencién y la asociacién (4), pero
eso basta, Poco a poco se forman combinaciones completas
que aumentan la fuerza y el campo de la actividad cere-
bral (5) y, de periodo en periodo, se emprenden los mayo-
res trabajos intelegtuales. El instrumental mental se acre-
cienta y se perfecciona, y sin instrumental no se hace nada
considerable, ni en el dominio de la inteligencia ni en el
de la industria.

A medida qgue esa elaboracién se efectfia, Ilama en su
ayuda una importante propiedad de la vida, quiero decir la
herencia, que tiende a consolidarla actualmente y a facili-
tarla ulteriormente.

neana o del cerebro propiamente dicho”), come si fuesen reales; ai apoderarse el
juicio de ellas, trabaja recesariamente sobre esos materiales ficticios y las con-
tepciones imaginzrias apzrecen. Por jo demds, salvo la lesién patolégica, una
prueba semejante es proporcionada por el desenvelvimiento histdrico de las con-
cepciones humanas. 4 principie, las obrervaciones —aparte de Ias miér simples—
ron defectuosas y el juicle es defectuose en comsecuencizc) se ve salir el sol por
el este y pomerse par el oaste, ¥ de acuerdo a eso, €l juicio censtruyes ura con-
celpclén gr_rénea que ha de rectificar con ayuda de otras observaciomes mejores.
Si el juicio fuera primordial, ne subsiguiente, la ‘histerii: humara habria side
distintz [la humanidad ro halria tenido por antepasado un prime dec! gorilal:
1=s grandes luces estarian &l comienze, de donde se derivarian, por educciones
1ag luces secundarias: tal es, en efectn, la hipdtesis teoldgica..” El cefior Littl:é
habria podide afiadir: vy metafisica y juridica también, (Bakynin.}

(1) Rev. cit, pig. 355. (Bakunin.)

(2) Nosotros hazbrfamo: dicho las nociones primordiales o lac si
presentaciones de los objetes. (Bakunin.) lzeqaimples re:

(?) Las impr.esinnes sensoriales gque ¢l individuo recibe por medic de sus
nervios de los objetos tanto exterfores como interiores. (Bakunin.)

(4) La tetencidn de Ias simples ideas por la memori iaci
1a arstividad del cerehro, {Bakunin.} A 3 su asociacion jpor

(5} Por la asociacién de las simples ideas. (Bakunin.}
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»Ina vez adquiridas sus nuevas aptitudes mentales, se
¢transmiten, este es un hecho experimental, a Jos descen-
dientes, bajo forma de inherencias; inherencias secundarias,
terciarias, gue en el dominio mental crean especies de razas
humanas perfeccionadas. Se ve eso cuando se encuentran
poblaciones que no han seguido los mismos derroteros; la
inferior: o desaparece o no puede menos que ponerse al ni-
vel de la superior, después de un largo tiempo.”

Mis adelante, después de haber citado las palabras de
Luys: “La esfera cerebral donde reinan las pasiones afec-
tivas y aquella en que asientan las manifestaciones puras
mente intelectuales, estdn unidas por lazos de una estricta
e intima solidaridad”, Littré agrega: “Esta similitud per-
fecta.entre el intelecto y el sentimiento, a saber: un fondo
donde se sumergen los nervios (1), un centro en que lo que
extraen es elaborado (2), junto a la identidad de estos dos
centros, todo eso indica que la fisiologia del sentimiento no
puede ser.diferente de la del intelecto.”

En consecuencia, lo mismo que ha sido preciso renunciar
a huscar en el cerebro érganos pa:a los afectos o pasiones,
no hay que ver en él més que las actividades afectivas que
se trata de determinar, _

La fuente de las ideas estd en las impresiones sensoriales,
la fuente de los sentimientos estd en las impresiones ine-
tintivas. El oficio de las células nerviosas es transformar
en sentimientos las impresiones instintivas. El problema
del origen de los sentimientos es exactamente paralelo al
del origen de las ideas.

Este género de actividad cerebral se ejerce sobre los

(1) EIl fondo de que los pervios Eacan BUS censaciones tanto sensoriales como
instintivas, ¢l sensorium commum, €5, segiin Littré y Luys, 1a capa dptica, adonde
van a parar todas lag impresiones sensitivas externas e internas, es decir, sean
producidas por los objetos exteriores, sean emanadas de la trama de 12z visceras
¢ de los 6rganos del interior, ¥ que “por un sistema de fibras y de comunicacio-
nes, son transmitidas a la sustancia cortical (sustancia gris) de Izs circunvolu-
ciones del cerebro propiamente dicho, sede de las fzeultades tanto afectivas como
intelectuales” (rev. cit., pégs. 340-341.) {Bakunin.)

(2) La sustancia gris del cercbro propiamente dicho, compuesta Ae céivias
nerviosas. “Estd establecido que las células nerviosas que componen la sustancia
de] cerehro, siendo anatémicamente la culminacién (Gltime} de los neryios ¥,
por ello, de todas las impresiones internas, tienen fumcionalmente el oficlo de
hacer de esas impresiones, ideas; una vez hechas lae ideas, de juzgarlas por dife-

rencius y semejanzas, -de retenerlas por la memoria, de reunirlas por la asocia-
cién. Ni mis ni menos. Todo el desenvolvimiento intelectual del hombre tiene

su punto de partida cn esas codiciones anatémicas y Disiolégicas” (rev. cit, pé-
gina 352). (Bzkunin.)
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érdenes de impresiones instintivas, las que pertenecen a
los instintos de mantenimiento de la vida individual y las
que pertenecen a los instintos de mantenimiento de Ia vida
de Ia especie. La primera categoria es transformada en amor
propio, y la segunda en amor a otro; bajo la forma primor-
dial de amor de un sex6 hacia otro, de 1a madre por el nifio,
y del nifio por la madre. .

_En este punto, no esti fuera de lugar un' vistazo a la
fisiologia comparada. Entre los peces, que estin cerebral-
mente en ¢l grado mas bajo de la escala de los vertebrados,
¥ que no conocen ni la familia ni los hijos, el instinto es
puramente sexual. Pero el sentimiento a que da nacimiento
comienza a manifestarse en varios mamiferos y péjaros; se
establece un verdadero hogar, sélo que la mayoria de las
veces sélo es temporal. Lo mismo pasa con el esbozo de
familia que suscita la obra de los padres por los hijos v de
los hijos por los padres. Ea fin, en varios, el hombre entre
ellos, se forman entre las familias lazos de la misma natu-
raleza que entre los miembros de la familia; y la sociabili-
dad nace aqui y alli en algunos puntos del reino animal.

Planteado asi el fundamento, no es desacertado concebir
que de los sentimientos primordiales, a medida que la exis-
tencia se complica, tanto para el individuo como para la
sociedad, “se forman sentimientos secundarios y combina-
ciones de sentimientos que se hacen por eso tan indisolu-
bles como lo son, en el intelecto, las ideas asociadas” (1).

Asi, parece comprobado que no existen en el cerebro
organos especiales, sea para las diversas facultades inte-
lectuales, sea para las diferentes cualidades, afecciones y
pasiones morales buenas y malas. Por consiguiente, las cua-
lidades o los defectos no pueden ser ni heredadoes ni inna-
tos, pues esa herencia y esa inherencia, como hemos dicho,
no pueden ser en el recién nacido més que fisiolégicas,
materiales. ¢En qué puede consistir, pues, el perfecciona-
miento progresivo, histéricamente transmisible, del cerebro,
tanto bajo el aspecto intelectual como bajo el moral? Uni-
camente en el desenvolvimiento armonioso de todo el sis-
tema cerebral y nervioso, es decir, tanto de la precisién,
de la finura y de la vivacidad de las impresiones nerviosas,

(1) Rev. cit., pg. 357. (Bakuuin.)
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como de la capacidad del cerebro para transformar esas im-
presiones en sentimientos, en ideas, y para combinarlas,
abarcar y retener siempre las mds vastas asociaciones de
sentimientos y de ideas.

Es probable que si en una raza, en una nacidn, en’ yna
clase, en una familia, a consecuencia de su naturaleza par-
ticular, siempre determinada por su historia, por su posi-
¢ién geogrifica, econémica, por la naturaleza de sus ocu-
paciones, por la cantidad y por la calidad de su alimento,
tanto como por su organizacifn politica y social, por toda
su vida, en una palabra, y por el cardcter y por ¢l grado de
su desenvolvimiento intelectual y moral, a consecuencia
de todas esas determinaciones particulares, uno o algunos
de los sistemas de funciones orgénicas —cuyc conjunto
constituye la vida de un cuerpo humano— se encuentran
desarrollados en detrimento de los demds sistemas, en los
padres, es probable, casi seguro, decimos, que el hijo herede,
en tal o cual grado, esa enfadosa desarmonia, salvo que la
repare tanto como sea posible por su propio trabajo poste-
rior sobre sf, y a veces también por revoluciones sociales,
sin las cuales el establecimiento de una perfecta armonia
en el desenvolvimiento fisiolégico de los individuos, toma-
dos individualmente, puede ser con frecuencia imposible.

En todos los casos, decimos, la armonia absoluta en el
desenvolvimiento del cuerpo humano y por consiguiente
también en el de las facultades musculares, instintivas, inte-
lectuales y morales, es un ideal cuya realizacién no serd
nunca posible; primero, porque la historia pesa fisiolégica-
mente, mis o menos (y llega el tiempo en que se podra decir
mis y mis), sobre todos los pueblos y sobre todos los indi-
viduos, y, ademds, porque cada familia y cada pueblo se
encuentran siempre rodeados de circunstancias y de condi-
ciones diferentes, entre las cuales algunas, al menos, serdn
contrarias siempre a su desenvolvimiento completo y
normal.

Asi, lo que se transmite por via de herencia de genera-
cién a generacién y lo que puede ser fisiolégicamente inna-
to en los individuos que nacen a la vida, no son ni las cua-
lidades, ni los vicios, ni ninguna idea, ni asociacién de senti-
mientos y de ideas, sino Ginicamente el instrumental tanto
muscular como nervioso, Jos érganos més o menos perfec-
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ciomados y armonizados, mediante lgs cuales el hombie se
mueve, respira y siente, recibe Ias impresiones exteriores,
imagina, juzga, combina, asocia y abarca los sentimientas
y las ideas, que no son otra cosa gue esas impresiones mis-
mas, tanto externas como internas, agrupadas y transforma-
das primero en representaciones- concretas, después en no-
ciones abstractas, por la actividad enteramente fisiolbgica,
y, afiaddmoslo, completamente involuntaria dei cerebro.

Las asociaciones de sentimientos y de ideas, cuyo desen-
volvimiento y cuyas transformaciones sycesivas’constitu-
yen toda la parte intelectual y moral de la historia.de la
huimanidad, no determinan, en el cerebro humano, la for-
macién. de nuevos érganos, correspondientes a cada uno
tomado individualmente; no pueden ser transmitidas a los
individuos por via de herencia fisiolégica. Lo que se hereda
fisiolégicamente es la aptitud, cada vez mis fortificada,
ampliada y perfeccionada, para concebirlas y crear otras
nuevas. Pero las asociaciones mismas y las ideas complejas
que las representan, tales como la idea de Dios, de la patria,
de la moral, etc., fio pudiendo ser innatas nunca, no soh
transmitidas a los individuos més que por via de Ja tradi-
¢ién social y de la educacién. Toman al nifio desde el pri-
mer dia de su nacimiento y, como estidn ya encarnadas en la
vida que le rodea, en todos los detalles, tanto materiales
como morales, del mundo social en medic del cual ha naci-
do, penetran de mil modos diferentes en su conciencia pri-
mero infantil, después adolescente y juvenil, que nace, cre-
ce y se forma bajo su omnipotente influencia.

Tomando Ia educacién en el sentido mis amplio de esta
palabra, comprendiendo con ella, no sélo la instruccién y
las lecciones de moral, sino también y principalmente los
ejemplos que dan al nifio las personas que le rodean; la in-
fluencia de lo que oye, de lo que ve; y no sélo el cultivo
de su espiritu, sino también el desenvolvimiento de su
cuerpo por el alimento, por la higiene, por el ejercicio de
sus miembros y de su fuerza fisica, diremos con plena cer-
tidumbre de no poder ser contradichos seriamente por na-
die, que todo nifio, todo adulto, todo joven y todo hombre
maduro también, s ¢l producto pure del mundo que lo ha
nutrido y que lo ha educado en su seno, un producto fatal,
involuntario y, por consiguiente, irresponsable.

[P
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Entra en la vida sin alma, sin conciencia, sin la sombra
de una idea o de un sentlmiento cualquiera, pero con un
#rganismo humano cuya naturaleza individual estd deter-
minada por una infinidad de circunstancias y.de condicio-
nes, anteriores al nacimiento mismo de su voluntad, la cual
determina a su vez su capacidad més o menos grande de
<conquistar y de apropiarse de los sentimientos, de las ideas
.y de las asociaciones de sentimientos y de ideas elaborados
por los siglos y transmitidas a cada uno como una herencia
social por la educacién que recibe. Buena o mala, esa edu-
cacién se impone a €l, no es de ningfin modo responsable
de ella. Lo forma, en tanto que su naturaleza individual
tds o menos dichosa lo permite, por decirlo asi, a su ima-
gen; de suerte que piensa, que siente y que quiere lo que
todo el mundo a su alrededor quiere, siente y piensa.

Pero, entonces, se preguntari quizds, ;cémo explicar que
la educacién, en apariencia al menos, mds idéntica, pro-
duzca a menudo, desde el punto de vista del desenvolyi-
miento del caracter, del espiritu y del corazén, los restl-
tados mds diferentes? Y ante todo, ¢las naturalezas no na-
cen diferentes? Hsta diferencia natural e innata, por pe-
quefia que sea, es, sin embargo, positiva y real: diferencia
de temperamentos, de energia vital, de predominio de tal
sentido o de tdl grupo de funciones orginicas sobre otro,
de vivacidad y capacidades naturales. Hemos tratado de
probar que los vicios, tanto como las cualidades morales,
hechos de conciencia individual y social, no pueden ser fisi-
camente heredados y que ninguna determinacién fisiolégica
puede condenar al hombre al mal, hacerlo irrevocablemente
incapaz del bien; pero no hemos pensado de ningiin modo
negar que haya naturalezas muy diferentes, de las cuales
unas, mis felizmente dotadas, son mis capaces de un amplio
desenvolvimiento que las otras. Pensamos, es verdad, que
hoy se exageran demasiado las diferencias naturales que
separan a los individuos y que es preciso atribuir la mayor
parte de las que existen entre ellos, no tanto a la naturaleza
como a la educacién diferente que ha sido repartida a cada
uno. Para decidir esta cuestién, seria preciso, en todo caso,
que las dos ciencias que estdn llamadas a resolverlas: la
psicologia fisioldgica o la ciencia del cerebro, y Ia pedago-
gia, que es la de la educacién o la del desenvolvimiento so-
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cial del cerebro, saliesen del estado de infancia en que s¢
enggentran ambas ahora. Pero, una vez admitida la dife-
rencia fislolégica de los individuos, en cualquier grado que
Bea, resulta evidentemente que un sistetha de educacién
excelente en si, como sistema abstracto, puede ser buenc
para uno, malo para otro. ’

Para ser perfecta la educacién, deberia ser mucho mis
individualizada de lo que 1o es hoy, individualizada en el
sentido de la libertad y dinicamente por el respeto a la liber-
sad, aun en los nifios. Deberia tener por objeto, no el adies-
-tramiento del carcter, del espiritu y-del corazén, sino su
despertar a una actividad independiente y libre, y no per-
seguir otro fin que la creacién de la libertad, ni otro culto,
o mas bien otra moral, otro objeto de respeto que laliber-
tad de cada uno y de todos; que la simple justicia, no juri-
dica, sino humana; la simple razén, no teolégica ni meta-
fisica, sino cientifica, y el trabajo, tanto muscular como
nervioso, como base primera y obligatoria para todos, de
toda dignidad, de toda libertad y del derecho. Una tal edu-
cacién, repartida ampliamente a todo el mundo, a las muje-
res como a los hombres, en condiciones econdmicas y socia-
les fundadas sobre la estricta justicia, haria desvanecer mu-
chas llamadas diferencias naturales.

Por imperfecta que haya sido la educacién —se nos podrad
responder—, lo cierto es que ella sola no podria explicar
el hecho incontestable de que, en ¢l seno de las familias
mis desprovistas de sentido moral, se encuentran muy a me-
nudo individuos que nos llaman la atencién por la nobleza
de sus instintos y de sus sentimientos, y que, al contrario,
en. medio de las familias moral e intelectualmente mejor
desarrolladas, se muestran afin con mds frecuencia indivi-
duos bajos de espiritu y de corazén. Este hecho parece
contradecir de una manera absoluta la opinién que hace
resultar la mayor parte de las cualidades intelectuales y
morales del hombre de la educacién que ha recibido. Pero
esta es una contradiccién aparente. En efecto, aunque haya-
mos afirmado que en la inmensa mayoria de los casos el
hombre es casi enteramente el producto de las condiciones
sociales en que se forma, y aunque no hayamos dejado a la
herencia fisiolégica, a las cualidades naturales que aporta
al nacer, mas que una parte de accién comparativamente.
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bastante débil, no hemos negado esta tiltima; y hasta hemos
reconocido que, en ciertos casos excepcionales, en los hotp-
bres de genio o de gran talento, por ejemplo, tanto como
“entre los idiotas o en las naturalezas muy pervertidas, esa
parte de la accién o de la determinacién natural sobre. el
desenvolvimiento del individuo —determinacién tan fatal
como la influencia de la educacién y de la sociedad— puede
ser también muy grande. La iiltima palabra sobre estas cues-
tiones pertenece a la fisiologia cerebral y &sta no ha llegado
afin a un punto que le’permita resolverlas hoy, ni siquiera
saproximativamente. Lo dnico que podriamos afirmar con
certidumbre es que todas estas cuestiones se debaten entre
dos fatalismos: el fatalismo natural, orgénico, fisioldgica-
mente Nereditario y el de la herencia y la tradicién socia-
les, el de la educacién y de la organizacién piblica, econd-
mica y social de cada pais. No hay puesto para el libre
albedrio.

Pero, fuera de la determinacién natural, positiva o nega-
tiva del individuo, que mis o menos puede ponerlo en con-
tradiccién con el espiritu que reina en toda su familia, pue-
den existir para cada caso particular otras causas ocultas
y que la mayoria de las veces quedan siempre ignoradas,
pero que no obstante debemos tomar en gran consideracion.
Un concurso de circunstancias particulares, un aconteci-
miento imprevisto, un accidente a veces insignificante por
i mismo, el encuentro fortuito de una persona, un libro
que cae en manos de un individuo en un momento propicio,
todo €80, en un nifio, en un adolescente o en un joven, cuan-
do su imaginacién fermenta y estd alin por completo abierta
a las impresiones de la vida, puede producir una revolucién
radical en el sentido del bien como del mal. Agregad a eso
la elesticidad propia a todas las naturalezas jovenes, ma-
yormente cuando estin dotadas de una cierta energia natu-
ral, que les hace rebelarse contra las influencias demasiaco
imperiosas y demasiado despéticamente persistentes, y gra-
cias a la cual algunas veces el exceso mismo del mal puede
producir el bien.

El exceso del bien o de lo que se llama generalmente el
bien; spuede, a su vez, producir el mal? i, cuando se im-
pone como una ley despética, absoluta, sea religiosa, sea
doctrinariofiloséfica, sea politica, juridica, social, o como
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ley patriarcal de la familia; en uua palabra, cuando un
bien que parece ser o que es realmente, se impone al indi-
viduo como la negacién de la libertad y guando no es pro-
ducto de ésta. Pero, entonces, la rebelién contra el bien,
impuesto asi, no sélo es natural, es también legitima: lejos
de ser un mal es un bien, al contrario; porque no hay bien
fuera de la libertad, y la libertad es la fuente y 1a condi-
cién absoluta de todo bien que sea verdaderamente digno
de este nombre, pues el bien no es otra cosa que la libertad,

Desarrollar y demostrar esta verdad que nos parece tan
sencilla, tal es ¢l (inico fin de este escrito. Volvamos ahora
a nuestra cuestion, K

El ejemplo de la misma contradiccién o anomalia apa-
rente nos ofrece a menudo, en una esfera més amplia, la
historia de las naciones. ; Cémo explicar, por ejemplo, que
en la nacién judia —la mds estrecha antes y 1a més exclu-
siva que haya habido en el mundo, tan exclusiva y estrecha
que, al reconocer el privilegio, por decirlo asi, absoluto, la
divina eleccion come base principal de su existencia nacio-
nal, se ha colocado ella misma como pueblo favorito entre
todos, hasta el punto de imaginarse que su dios, Jehovi,
el Dios Padre de los cristianos, Hevando su solicitud hacia
eila hasta la més salvaje crueldad para con las ctras nacio-
nes, le habia ordenado la extirpacién a sangre y fuego de
los pueblos que habian ocupado antes que ella la tierra pro-
metida, a fin de preparar el terreno a su pueblo mesfag—,
cémo explicar que un personaje como Jesucristo, el funda-
dor de la religién cosmopolita 0 mundial, y por eso mismo
destructor de la existencia misma de la nacién judia, como
cizerpo’ politico y social, haya podido nacer en su seno?
¢ Cémo ese mundo, exclusivamente nacional, ha llegado a
producir un reformador, un revolucionario religioso como
el apdstol (1) ... ...

(1} La continuacién de cste escrith se perdld, si realiflente fué elaburada.
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¢ Es preciso repetir los argumentos irresis_tibles del s’ocia-
lismo, los argumentos que ningdn economista ’burgues ha
conseguido destruir? ;Qué es la propiedad, qué es el capi-
tal, bajo su forma actual? Para el capitalista y para el pro-
pietario, es el poder y el derecho, garantizados y prote_gxdos
por ¢} Estado, de vivir sin trabajar, y como ni 1a propxeded
ni el capital producen absolutamente nada cuando no estin
fecundados por ¢l trabajo, es el poder y el derecho de vivir
por el trabajo ajeno, de explotar el trabajo de’ aguellos que,
no teniendo ni propiedad ni capitales, estin forzados a
vender su fuerza productiva a los felices detentadores de
la una y de los otros.

Advertid que dejo agui absolutamente a un lafio esta
cuestién: gpor qué vias y cémo ha caido la propledaq y
el capital en manos de sus detentadores actuales?, cuestion
que, cuando es considerada desde el punto de vista de 1a
historia, de la 15gica y de la justicia, no puede ser resuelta
de otro modo que contra los detentadores. Me limito a com-
probar simplemente que los propietarios y los cap.ltallstas,
en tamto que viven, no de su trabajo productzvo,‘smo de la
renta de sus tierras, del alquiler de sus construcciones, y de
los intereses de su capitales, o bien de la especulaci6n so-
bre sus tierras y sus construcciones y sobre sus capitales,.o
bien de la explotacién comercial o industrial del trabajo
manual del proletariado —especulacién y e.xplotamén que-
constituyen, sin duda, una especie de trabajo, pero un tra-

. . . - ermi-
1) Este fragmente es una- bifurcacién del texto de El! imperie koutogerm.
n."':o(. )en la péginga 105 dzt volumen II de Obras comienza con el Fragezonte
de las péginas 148-152 del mismo velumen. (Nota del traductar.)
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bajo perfectamente improductive (segiin eso también los
ladrones y los reyes trabajan)—, que todas esas gentes,
d:gc:, viven en detrimento del proletariado.

3¢ muy bien que esa manera de vivir es infinitamente
honrada en todos los paises civilizados; que es expresa,
tiernamente protegida por todos los Estados, y que los
Est_at%?s, las religiones, todas las leyes juridicas, criminales
y civiles, todos los gobiernos politicos, mondrquicos y re-
Pub.hpanos, con sus inmensas organizaciones policiacas y
J\._ldlcmles, y con sus ejércitos permanentes, no tiehen pro-
piamente otra misién que la de consagrarla y protegerla.
En presencia de ‘autoridades tan poderosas y tan respeta-
bles,.np me permito, pues, preguntar siquiera si esa manera
de vivir, desde el punto de vista de la justicia humana, de
la l;ll?ertad, de la igualdad y de la fraternidad humanas, es
legitima. Me pregunto simplemente: en esas condiciones,
1a fraternidad y la igualdad entre los explotadores y los
explotados, y la justicia, asi conio la libertad para los explo-
tados, ¢son posibles? -

Supongamos también, como lo pretenden los sefiores eco-
noaristas burguesss, y con ellos todos los abogados, todos
los adoradores y creyentes del derecho juridico, todos esos
sacerdotes del derecho criminal y civil, supongamos que esa
relacién econémica de los explotadores frente a los explo-
tados, es consecuencia fatal, el producto de una ley social
cterna ¢ indestructible: continfia siendo una verdad que la
explotacién excluye la fraternidad y la igualdad.

Excluye la igualdad econdmica; eso se éntiende por si
mismo. $upongamos que soy su trabajador y usted mi pa-
trono. Si le ofrezco mi trabajo al mds bajo precio posible,
_si consiento en hacerle vivir con el producto de mi trabajo,
mo es por abnegacién, ni por amor fraternal hacia usted
~-ningtn economista burgués se atreverid a afirmarlo, por
ldihcos e ingenuos que sean los razonamientos de estos
sefiores cuando se ponen a hablar de las relaciones y de los
sentimientos reciprocos que deberian existir entre los pa-
tronos y los obreros—, no; lo hago porque, si no lo hiciese,
yo y mi familia moririamos de hambre. Por tanto, estoy
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obligado a venderle mi trabajo al mds bajo precio posible,
estoy obligado a ello por el hambre.

Pero —dicen los economistas— los propietarios, los capi-
tulistas, los patronos, estin igualmente forzados a buscar
y a comprar el trabajo del proletario. Es verdad, estn obli-
gados a ello, pero no igualmente. { Ah, si-hubiese igualdad
entre el que demanda y el que ofrece, entre la necesidad
de comprar el trabajo y la de venderlo; no existirian la
esclavitud y la miseria del proletariado! Pero es que en-
tonces no habria tampoco ni capitalistas ni propietarios,
ni proletariado, ni ricos ni pobres; no habria nada més que
trabajadores. Los explotadores no son y no pueden ser tales
precisamente mds que porque esa igualdad no existe.

No existe, porque en la sociedad moderna, donde la pro-
duccion de las riquezas se hace por la intervencién del capi-
tal asalariador del trabajo, el crecimiento de la poblacién
es mucho més rdpido que el de la produccién, de donde
resulta que la oferta del trabajo debe sobrepasar siempre,
necesariamente, a la demanda, lo que debe tener por conse-
cuencia infalible la disminucién relativa de los salarios.
Constituida asi la produccién, monopolizada, explotada por
el capital burgués, se encuentra empujada, por una parte,
mediante la competencia que sc hacen los capitalistas entre
si, a concentrarse cada dia mis en manos de un nimero
cada vez més pequefio de capitalistas muy poderosos —pues
los pequefios y los medianos capitales sucumben, natural-
mente, en esa lucha asesina, ya que no pueden producir con
los mismos gastos que los grandes— o en manos de socie-
dades andnimas, mis potentes por la reunién de sus capi-
tales, que los més grandes capitalistas aislados; por otra
parte, es obligada por esa misma competencia a vender sus
productos al més bajo precio posible. No puede llegar a ese
doble resuitado méis que rechazando un nimero progresiva-
mente considerable de pequefios y de medianos capitalistas,
especuladores, comerciantes e industriales, del mundo de
los explotadores hacia el del proletariado explotado; y ha-
ciendo al mismo tiempe economias crecientes sobre los sala-
rios de ese mismo proletariado.

Por otro lado, como la masa del proletariado aumenta
siempre, por el crecimiento natural de la poblacién —que ni
la miseria misma, como se sabe, detiene apenas— y por la
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remisién a su seno de un niimero creciente de burgueses
en otro tiempo propietarios, capitalistas, comerciantes e in-
dustriales, —y aumentando, como acabo de decirlo, en una
proporcién mis fuerte que las necesidades de la produccién
explotada en comandita por el capital burgués— resulta de
ello una competencia desastrosa entre los trabajadores mis-
mos; porqite, no teniendo otro medio de vida que su trabajo
manual, son impulsados, por el temor a verse reemplazados
por otros, a vender su trabajo al més bajo precio posible.
Esta tendencia de los trabajadores, o més bien ¢sa necesi-
dad a que se ven condenados por su miseria, combinada con
la inclinacién mis o menos forzada de los patronos a ven-
der los productos de sus trabajadores, y por comsiguiente
también a comprar su trabajo, al mis bajo precio posible,
reproduce constantemente y consolida la miseria del prole-
tariado. Siendo pobre, el obrero debe vender su trabajo casi
por nada, y, porque lo vendc casi por nada, se empobrece
més y més. , '

81, se empobrece mis, verdaderamente. Porque en ese tra-
bajo de forzado, las energias productivas del obrero, abusi-
vamente aplicadas, despiadadamente explotadas, excesiva-
mente gastadas y muy mal nutridas, se gastan pronto; y una
vez que se han gastado, ;qué vale en el mercado su trabajo,
qué vale esa inica mercancia que posee y cuya venta coti-
diana le hace vivir? Nada. ;Y entonces? Entonces no le
queda otro remedio que morir.

¢Cudl es, en un pais dado, el més bajo salario posible?
Es el precio de lo que es considerado por los proletarios
de ese pais, como absolutamente necesario para el mante-
nimiento de un hombre. Los economistas burgueses de to-
dos los paises estin de acuerdo en este punto.

Turgot, aquel a quien se convino en llamar el virtuoso
ministro de Luis'XVI, y que era realmente un hombre de
bien, dijo:

“El gimple obrero que no tiene més que sus brazos, no
tiene nada sino cuando consigue vender a otros su esfuerzo.
Lo vende mé&s o menos caro; pero ese precio mds o menos
alto, no depende de €l solo: depende del acuerdo a que llegue
con aquél que paga su trabajo. Este le paga lo menos caro
que puede; como tiene la eleccién entre un gran nfimero
de obreros, prefiere el que trabaja imds barato. Los obreros
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estén, pues, forzados a bajar el precio en competencia los
unos con los otros. En todo género de traba jo, debe suceder
y sucede que el salario del obrero se limita a lo que le es
necesario para procurarle la existencia” (1). '

Juan Bautista Say, el verdadero padre de los economistas
burgueses en Francia, dice también: i

“T og salarios son tanto mas elevados cuanto mis deman-
da existe para el trabajo y menos oferta, y se reducen a
medida que el trabajo del obrero es mas ofrecido y menos
demandado. Es la relacién de la oferta con la demanda la
que regula Jos precios de esa mercaderia Ilamada el trabajo
del obrero, como regula los precios de todos los otros ser-
vicios piblicos. En cuanto los salarios van un poco mas
allé de la tasa necesaria para gue las familias de los obreros
puedan mantenerse, los hijos se multiplican, y una oferta
més grande se pone pronto er. proporcién con una dem'anda
més amplia. Cuando, al contrario, la demanda de trabajado-
ves es inferior 2 ia cantidad de gentes que se ofrecen para
trabajar, sus ganancias. declinan por bajo de la tasa nece-
saria para que la clase pueda mantenerse en el mismo nume-
ro, Las familias més cargadas de hijos desaparecen; desde
entonces, la oferta de trabaje declina, y siendo e} :crgbajo
menos ofrecido, ¢l precio sube... De suerte gue s dn‘:c:!_ que
el precio del trabajo del simpie jornalero se eleve o dismi-
nizya por sobre o bajo el nivel de la tasa necesaria pard man-
tener la clase {de los obreros, €l proletariado] en el namero
de gue se tiene necesidad.” (2)

Después de haber citado a Turgot y a J. B. Say, Proud-
hon grita: L

“El precic, como el valor (en la economia social actu-al)
e85 cosa esencialmente mévil, por ‘consecuencia, esencial-
mente variable, y que, en sus variaciones, se regula por la
competencia, competencia, no lo olvidemos, que, como con-
vienen Turgot y Say, tiene por efecto necesario no dar en
salario al obrero més que Io que le impfde justamente morir

de hambre, y mantiene la clase en el mimero de que se tiene
necesidad.” (3)

{1) Reflexions sur la formation et la distributien des richesses.

(2} Cours complet d'Economie politique. . o

(3* No tenjendo 2 mano las obras nombradas, tomo esas citas a la Histoire
de Is Révolution de 1848, de Luis Blane, quien las hace seguir de estas palabras:

“Henos, pues, bien advertidos, Sabemos ahora, de modo que no deja lugar a
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Por lo tanto, e} precio corriente de lo estrictamente nece-
sario es la medida constante, ordinaria, por encima de la
cual no pueden elevarse largo tiempo ni mucho los salarios
de los obreros, pero por bajo de la cual caen muy a menudeo,
lo que tiene siempre por consecuencia la inanicién, las en-
fermedades y la muerte, hasta que haya desaparecido un
niimero de trabajadores suficiente para hacer la oferta del
tfabajo, no igual, sino conforme a la demanda;

Lo que Ios economistas llaman la igualdad entre Ia
oferta y la demanda no-constituye todavia la igualdad entre
el demandante y los oferentes. Supongamos que yo, fabri-
_cante, teniga necesidad de cien trabajadores y que se pre-
senten en el mercado cien, solamente cien, porque si se
presentasen mds, la oferta superaria a la demanda, habria
desigualdad evidente en detrimento de los trabajadores, y
por consiguiente disminucién de salarios. Pero, puesto que
no se han presentade més que cien, y yo, el fabricante, no
tengo necesidad sino de ese nimero preciso, ni més ni
menos, parece a primera vista que haya igualdad perfecta,
pues la oferta v 14 demanda que son iguales en un mismo
ulimero, son necesariamente iguales entre si. § Se desprende
de eso que los obreros podran exigir de mf un salario y con-
diciones de trabajo que les aseguren los medios de una exis-
tencia verdaderamente libre, digna y humana? De ningiin
modo. 5i les concediese ese salario y esas condiciones, yo,
capitalista, no ganarfa mis que ellos, y aun habria de ga-
narlo a condicién de trabajar como ellos. Pero, entonces,
Zparg qué diablos iria a atormentarme y a arruinarme ofre-
ciéndoles las ventajas de mi capital? Si quiero trabajar
como ellos trabajan, colocaré el capital en otra parte a inte-
rés lo mis elevado posible y ofreceré yo mismo mi trabajo
a algiin otro capitalista, como ellos me lo ofrecen a mi.

Si, aprovechindome de la potencia de iniciativa que me
da mi capital, pido a esos cien trabajadores que vengan a
fecundarlo con su trabajo, no-es por compasién ante sus
sufrimientos, ni por espiritu de justicia, ni por amor a la
duda, que, siguiendo a todos los doctos de la vieja economia politica, el salario
no podria tener otra base que la relacifn de la oferta y la demanda, aunque re-
sulta de eso que la remuneracién del trabzjo ee reduce a lo gue es estrictzmente
necesario &l trabajador para que ne se extinga de imanicién. A buena hora, y ne
queda mfs que repetir la palabra escapada a la sinceridad de Smith, el jefe de
esa escuela: “Eso es poco cossolador para los individuos que oo tisnen giro me-

dio de existencia que el trabajo” (Bakunin.)
dig de existencia gue el trabajo.” {Bakunin.)
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bumanidad. Los capitalistas no son fildntropos, se arrui-
narian en ese oficio. Es porque espero poder sacar de su
trabajo una ganancia suficiente para vivir convenientemen-
te, ricamente y engrandecer mi querido capital al mismo
tiempo, sin tener necesidad de trabajar. O bien trabajaré
también, pero de otro modo que mis obreros. Mi trabajo
serd de otra naturaleza y scréd infinitamente mejor retri-
buido que el suyo. Seri un trabajo de administracién y de
explotacién, no de produccién. T
Pero el trabajo administrativo, ¢no es un trabajo pro-
ductivo? Sin duda, lo es, porque sin una buena ¢ inteligente
administracién, el trabajo manual no produciria nada, o
produciria poco y mal. Pero, desde el punto de vista de la
justicia y de la utilidad de la produccién misma, no es de
ninglin modo necesario que.ese trabajo sea monopolizado
en mis manos, y, sobre todo, que sea retribuido mas que el

‘trabajo manual. Las asociaciones cooperativas han demos-

trado que los obreros saben y pueden administrar muy bien
las empresas industriales, por obreros que eligen en su seno
¥ que reciben la misma retribucién que los demis. Por tan-
to, si concentro el poder administrativo en mis manos, no
es para utilidad de la produccién, es por mi propia utilidad,
por la de la explotacién. Come amo absoluto de mi estable-
cimiento, percibo por mi jornada de trabajo, diez, veinte
¥, 81 soy un gran industrial, con frecuencia cien veces mis
de lo que mi obrero percibe por la suya, a pesar de que mi
trabajo sea, sin comparacién, menos penoso que el suyo.
Pero el capitalista, el jefe de un establecimiento, corre
riesgos —se dice—, mientras que el obrero no corre nin-
guno. Esto no es verdad, porque, aun desde ese punto de
vista, todas las desventajas estin de parte del obrero. El
jefe de un establecimiento puede conducir mal sus nego-
cios, puede ser liquidade per la competencia, o bien ser
victima de una crisis comercial o de una catistrofe impre-
vista; en una palabra, puede arruinarse. Esto es verdad.
Pero, ¢habéis visto a industriales burgueses arruinarse y
verse reducidos a un grado tal de miseria que ecllos y los
suyos mueran de hambre, o se vean forzados a descender al
estado de jornaleros, al estado de obreros? Eso no llega
casi nunca, se podrfa decir que nunca. Ante todo, es raro
que un industrial no consetve alguna cosa, por arruinado

Obras de Bakunin, — III 1
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que parezca. En el tiempo que corre, todas las bancarrotas
son mis o menos fraudulentas. Pero si no ha conservado
absolutamente nada, le quedan giempre sus alianzas de fa-
milia, sus relaciones sociales, que, con ayuda de la instruc-
cién que su capital perdide le habia consentido adquirir y
dar a sus hijos, le permiten colocar a éstos y colocarse a si
mismo en el alto proletariado, en el proletariado privile-
giado, sea en alguna funcién del Estado, sea como admi-
nistrador asalariado de una empresa comercial o industrial,
gea, en fin, como dependiente, con una retribucién de su
trabajo siempre superior a la que habia pagado a sus
obreros.

Los riesgos del obrero son infinitamente mayores. Ante
todo, si el establecimiento en que esti empleado va a la
bancarrota, queda algiinos dias y a menudo algunas sema-
nas sin trabajo; y, para él, eso es méds que la ruina, es la
muerte; porque come cada dia todo lo que gana. Los aho-
rros del trabajador son un cuento de hadas inventado por
los economistas burgueses para adormecer el débil senti-
miento de justicia, los remordimientos que pudieran des-
pertarse por casualidad en el mismo seno de su clase. Ese
cuento ridiculo y odioso no adormecerd nunca las angustias
del trabajador. Sabe lo que le cuesta satisfacer las necesi-
dades diarias de su numerosa familia. Si tuviese ahorros,
no enviarfa a sus pobres hijos, desde la edad de seis afios,
a agotarse, a debilitarse, a hacerse fisica y moralmente ase-
sinar en las fibricas donde estdn forzados a trabajar noche
y dia, una jornada de doce y con frecuencia de catorce
horas.

Si acontece algunas veces que el obrero hace algdn pe-
quefio ahorro, es consumido bien pronto por los dias de
paro forzoso que interrumpen demasiado a menudo y dema-
siado cruelmente su trabajo, tanto como por los accidentes
imprevistos y las enfermedades que pueden sobrevenir en
su familia. En cuanto a los accidentes y a las enfermedades
que pueden alcanzarle a é1 mismo, constituyen un riesgo
en comparacién del cual todos los riesgos del jefe del esta-
blecimiento, del patrono, no son nada; porque, para el
obrero, la enfermedad que lesiona la dinica riqueza que po-
see, su facultad productiva, su fuerza de trabajo, mayor-
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rrota, una bancarrota que significa, para sus hijos y para
é1, el hambre y la muerte.

Se ve claro que, con las condiciones que yo, capitalista,
que necesito cien obreros para fecundar mi capital, ofrezco
a esos obreros, todas las ventajas son para mf{; todas lasdes-
ventajas son para ellos. No les propongo ni méis ni menos
que explotarlos, y, si quisiese ser sincero, de lo que sin duda
me guardaré bien, les diria:

“Ved, queridos hijos. Tengo ah{ un capital que en rigor
10 deberia producir nada, porque una cosa muerta no pue-
de producir nada, no hay nada de productivo fuera del tra-.
bajo. 8i fuese asi, no podria sacar de &l otro provecho aue
el de consumirlo improductivamente y, una vez que lo hu-
biese consumido, no tendrfa nada. Pero, gracias a las insti-
tuciones sociales y politicas que nos rizen y que estén todas
en mi favor, en la organizacién econémica actual. mi capital
es supuesto como productor también: me da imteréses. So-
bre quién deben ser tomados esos intereses —y deben serlo
sobre alouno, pues en realidad nor si mismo no vroduce
nada en absoluto—, eso no os atafie. Bisteos saber que rinde
intereses. Sélo gque esos intereses son insuficientes para
cubrir mis gastos. No soy un hombre tosco como vosotros,
no puedo ni quiero contentarme con poco. Quiero vivir,
habitar una hermosa casa, comer v heber bien, nasear en ca-
rroza, anarentar, en una nalabra, procurarme todos los goces
de la vida. Ouiero también dar una buena educacién 2 mis
hijos. hacerlos sefiores y enviarlos a estudiar, a fin de que,
mucho mis instruidos que los vuestros, puedan dominarlos
un dia como os domino vo hoy. Y, como la instruccién sola
no basta, quiero dejarles una gran.herencia, para que, al
repartirla entre ellos. queden al menos tan ricos como yo.
Por consiruiente, ademis de los moces cue aquiero darme,
quierc también acrecentar mi capital. : Cémo haré para lle-
gar a ese fin? Armado de ese canital me proponeo explo-
taros, y os propongo gue os deiéis explofar por mi. V osotros
trabaiaréis v yo recomeré y me anroniaré v venderé nor mi
propia cuenta el producto de vuestro trabaio. no deidndoos
més que 1a parte absolutamente necesaria para aque no mu-
riis de hambre hoy, a fin de que mafiana podéis trabaiar
afin para mi en las mismas condiciones; y cuando os hava
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bien: os pagaré un salario tan pequefio, y os impondré una
jornada tan larga, condiciones de trabajo tan severas, tan
despéticas, tan duras como sea posible; no por maldad -——no
tengo motivo para odiaros, ni para haceros mal—, sino por
amor a la ganancia y para enriquecerme mds pronto; por-
que cuanto menos os pague y mdés trabajéis vosotros, mis
.ganaré.” :

He ahi lo que dice implicitamente todo capitalista, todo
empresario de industria, todo jefe de establecimiento, todo
el que hace demanda de brazos, a los trabajadores que re-
cluta.

_Pero, puesto que la oferta y la demanda son iguales, se
d}ré, ipor qué los obreros habrian de aceptar tales condi-
clones? Teniendo el capitalista tanta necesidad de ocupar
cien obreros como los cien obreros de ser ocupados por €},
ino se deduce que el primero, como cada uno de los segun-
dos, estdn en condiciones perfectamente iguales? ¢No lle-
gan ambos al mercade como dos mercaderes igualmente li-
bres, desde el punte de vista juridico al menos, aportando,
el uno una mercaderia que se llama salario, sea por dia o a
término, que quiere cambiar contra otra mercaderia que se
llama trabajo del obrero, de tantas horas por dia, y ¢l otro,
su‘mercaderia, que se llama su propio trabajo diario y que
quiere cambiar contra el salario ofrecido por el capitalista?
Puestg que, en nuestra suposicién, la demanda es de cien
trabajadores, y la oferta es de cien trabajadores también,
parece que de ambas partes las condiciones son iguales.

No, no lo son de ningéin modo. ¢ Qué es lo que hace que
el capitalista vaya al mercado? Es la necesidad de enrique-
cerse, de agrandar su capital y de procurarse la satisfac-
cién de todas las ambiciones y vanidades sociales, de darse
todos los goces imaginables. ;Qué es Jo que lleva alld al
obrero? Es la necesidad de comer hoy y mafiana, es el ham-
bre. Por consiguiente, iguales desde el punto de vista de la
ficcibn juridica, el capitalista y el obrero no lo son, de nin-
giin modo, desde ¢l de su situacién econdmica o real. El ca-
pitalista no esti amenazado por el hambre al llegar al mer-
cado; sabe muy bien que, si no encuentra hoy los trabajado-
res que busca, tendri siempre algo que comer durante mu-
cho tiempo, gracias a ese capital de que es el feliz poseedor.
Si los obreros que encuentra en el mercado le hacen pro-
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posiciones que le parecen exageradas, porque, lejos de
agrandar su fortuna y de mejorar ain més su situacién eco-
nbmica, esas proposiciones y esas condiciones podrian, no
digo igualar, sino sélo acercarlo un poco a la situacién eco-
némica de esos mismos obreros de quienes quiere comprar
el trabajo, ¢qué hace entonces? Los rehusa y espera. No
siendo lo que le apremia la necesidad, sino el deseo de me-
jorar una posicién que, comparada con la de los obreros,
es ya muy confortable, puede esperar; y esperard, porque
la experiencia de los negocios le ensefid que la resistencia
de los obreros, que, no teniendo ni capitales, ni confort, ni
grandes ahorros, son apremiados por una necesidad despia-
dada, por la del hambre, no puede durar largo tiempo y que
encontrard en fin los cien obreros que busca y que serdn
forzados a aceptar las condiciones que encuentre util para
si mismo imponerles. Si éstos las renusan, otros vendrin
que se considerardn felices aceptiandolas. Es asi como suce-
den las cosas cada dia a vista y a conocimiento de todo el
mundo. .

Si, a consecuencia de circunstancias particulares gue in-
fluyen de una manera méis constante sobre el estado del
mercado, la rama de industria en que habia proyectado pri-
mero emplear su capital no le ofrecs todas las ventajas que
habia esperado, entonces aplicard ese mismo capital a otra
rama, pues el capital burgués no estd ligado por su natura-
leza a ninguna industria especial, sino que fecunda, como
dicen los economistas —explota, diremos nosotros— indife-
rentemente todas las industrias posibles. Supongamos, en
fin, que, sea incapacidad, sea desgracia independiente de su
saber y de su voluntad, no consigue colocarlo en ninguna
industria; entonces, comprard acciones y rentas; y si los
intereses y dividendos que percibe le parecen insuficientes,
se comprometerd en algin servicio, es decir, vendera su
trabajo a su vez, pero en condiciones mucho més lucrativas
para si que las que habia propuesto a sus obreros.

El capitalista va, pues, al mercado como hombre, si no
absolutamente libre, al menos infinitamente més libre que
¢l obrero. Es el encuentro del lucro con el hambre, del amo
con el esclavo. Juridicamente, son iguales; econdmicamente,
el obrero es el siervo del capitalista, aun antes de la conclu-
sién del tratado por el cual venderd a término su persona
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y su libertad, porque esa amenaza terrible del hambre, que
esti suspendida cada dia sobre él y sobre su familia, le for-
zari a aceptar todas las condiciones que le sean impuestas
por los caculos lucrativos del capitalista, del jefe de indus-
tria, del patrono,

Una vez que e} trato estd concertado, la servidumbre del
obrero se hace doble; o mis bien, antes de haber concertado
ese trato, aguijoneado por el hambre, sbélo era siervo en
potencia; después de haberio concertado, se convierte en
siervo efectivo. Porque, scudl es la mercaderia que ha ven-
dido a su patrono? Hs su trabajo, su servicio personal, la
fuerza productiva corporal, intelectual y moral que se en-
cuentra en él y que es inseparable de su persona, es, pues,
su propia persona. En lo sucesivo, el patrono velard sobre
él, sea directamente, sea por medio de sus capataces; el
patrono serd cada dia, durante las horas y en las condicio-
nes convenidas, ei duefio de sus actos y de sus wmovimieatos.
Le dird: “Hards esto”, y el obrero estard obligado a hacer-
lo; o bien: “Irds alli”, y deberd ir. ;No es eso lo que se
llama servidumbre?

Bl sefior Carlos Marx, ilustre jefe del comunismo ale-
mén, observa justamente, en su magnifica obra EI Capi-
tal (1), que si el contrato que se concluyd libremente entre
los vendedores de dinero, bajo la forma de salario, en tales
condiciones de trabajo, y los vendedores de su propio tra-
bajo, es decir, entre los patronos y los obreros, en lugar de
ser concluido a término solamente, fuese concluido por toda
la vida, constituiria una esclavitud real. Concluido a tér-
mino y reservando al obrero la facultad de dejar a su pa-

(1) Das Kapital, Kritik der politischen Oekepomie, von Karl Marx; Erster
Band. Esta obra habria debide ser traducida al francés desde hace muche, por-
que ninguna, gue yo sepa, ¢ontieme un aniligis tan profundo, tan luminoso, ‘tan
cientifico, tan decisivo y, si pucdo expresarme asf, tan despiadadamente dgs;n-
mascarador de la formaciém del capital burgués y de la explotacién sistemaitica
y cruel ‘que ese capital continia ejercicndo sobra el trabajo del proletariado. El
Gnico defecto de esta obra, perfectamente . positivista {(que no contrarie a La
Libertd, de Bruselas; — positivicta en el sentide de que, fundada en un cstudio
profundo de los hechos econdmicur, no admite otra légica que la légica de los
hechos—, su @mico defecto, digo, es el de haber sido escrita, em parte, pero en
parte solamente, en un estilo demasiade metafisico y abstracto, lo que sin dud@
ba inducido a error a La Léberté, de Bruselas, y hace dificil la lectura, casi
inabordable para lz mayor parte de los obreros —y serian los obreros principal-
mente los que deberian leerla, sin embargo— Los burgueses no la leerdn nunca
o, 51 la leen, po guerrdn comprenierls, y si la comprendiesen no h;ahlaré_n jamés
de .elia, no siendo esta obra otra zosa que una condena a mucrts, c1entiixcam=31te
mativada e irrevocablemente pronunciada, no contra elios como individues, sino
contra su clase, (Bakunin.)
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trono, no constituye mas que una especie de servidumbre
voluntaria y pasajera. Si, pasajera y voluntaria sdlo desde
el punto de vista juridico, pero de ningiin modo desde el de
la posibilidad econdémica. El obrero tiene siempre el dere-
che de abandonar a su patrono, pero, ;dispone de log me-
dios? Y si lo abandona, ;serd para comenzar una existencia
libre en la que no tendrd otro patrono mds que a si mismo?
No, sera para venderse a un nuevo patrono. Serd impulsado
_a ello fatalmente por esa misma hambre que lo habia ven-
“dido al primero. Por lo tanto, la libertad, esa libertad del
obrero que tanto exaltan los economistas, los juristas y los
republicanos burgueses, no ¢s mis que una libertad tedrica
sin-ningtin medio de realizacién posible, consiguientemente
una libertad ficticia, una mentira. La verdad es que toda
la vida del obrero no presenta otra cosa que una continui-
dad desoladora de servidumures a término, juridicamente
voluntarias, pero econémicamente forzadas; una permanen-
cia de servidumbres, momentineamente interrumpidas por
la libertad acompafiada del hambre y en consecuencia una
real esclavitud.

Esa esclavitud se manifiesta, en la préctica de cada dfa,
de todas las maneras posibles. Al margen de las condiciones
ya tan vejatorias del contrato, que hacen del obrero un
subordinado, un servidor obediente y pasivo, y dél patrono
un amo casi absoluto, es notoric que no existe casi un esta-
blecimiento industrial donde el amo, impulsado por una
parte por ese doble instinto del lucro cuyo apetito no ha
satisfecho nunca y del amo que quiere hacer sentir su omni-
potencia, y por otra, aprovechindose de la dependencia eco-
némica en que se encuentra el obrero, no contravenga esas
condiciones en su beneficio y en detrimento del obrero: ya
al exigirle mas horas, o medias horas o cuartos de hora de
trabajo que no habia convenido, ya. al disminuir su salario
bajo un pretexto u otro, ya cargindelo de multas arbitrarias
o tratindolo duramente, de una manera impertinente y gro-
sera. Pero, entonces, el obrero debe abandonarlo, se dirid. Es
ficil de decir, pero no siempre ficil de ejecutar. Algunas
veces el obrero ha recibido adelantos, su mujer o sus hijos
estidn enfermos, o bien la obra en su rama de industria esti
mal remunerada. Otros patronos pagan aiun menos que el
suyo, v, al dejarlo, no estd siempre seguro de encontrar otro.
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Y para €1, hemos dicho, quedar sin trabajo es la muerte.
Por lo demds, todos los patronos se entienden y todos se
asemejan. Todos son casi igualmente vejatorios, injustos y
duros.

¢No es esa una calumnia? No, esti en la naturaleza de
las cosas y en la necesidad 16gica de las relaciones que exis-
ten entre los patronos y sus obreros.

¢ Queréis que unos hombres no opriman a otros? Haced

que no tengan nunca el poder de oprimirlos. ¢ Queréis que
respeten la libertad, los derechos, el cardcter humano de sus
semejantes? Haced que estén forzados a respetarlos: no for-
zados por la voluntad, ni por la accién opresiva de otros
hombres, ni por la represion del Estado y de las leyes, ne-
cesariamente represemtadas y aplicadas por hombres, lo que
los haria esclavos a su vez, sino por la organizacién misma
del medio social: prganizacion constituida de modo gque,
aun dejando a cada uno el més entero goce de su Iibertad,
no' permita a nadie la posibilidad de elevarse por encima de
los demés, ni de dominarios de otro modo que por la in-
fluencia natural de las cualidades intelectuales o morales
poseidas, sin que esa influencia pueda imponerse nunca
como un derecho ni apoyarse en uma institucién politica
cualquiera,
. Todas las instituciones politicas, incluso las mis demo-
craticas y fundadas en la més vasta aplicacién del sufragio
universal, aun cuando comiencen, como lo hacen a menudo
en su origen, por colocar en el Poder a las personas més
dignas, a las més liberales, a las mds consagradas al bien
comin y a las més capaces de servirlo, acaban siempre, pre-
cisamente porque tienen por efecto necesario transformar
la influencia natural, y como tal perfectamente legitima de
esos hombres, en un derecho, para producir una doble des-
motalizacién, un doble mal.

Primeramente, tienen por efecto inmediato y directo el
transformar a los fombres realmente libres en ciudadanos
llamados libres también y que por una ilusién y una infatua-
cién singulares, continfian considerandose también como los
iguales de todo ¢l mundo, pero en realidad estdn forzados
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a obedecer en lo sucesivo a los representantes de la ley,
a hombres. Y aunque esos hombres, desde el puntg de vista
econdmico y social, fueran realmente sus iguales, no deja-
rian menos de ser, desde el punto de vista politico, los jefes,
a los cuales, con pretexto del orden piblico y en wirtud
de la llamada voluntad del pueblo, expresada por una reso-
lucién no adoptada siquiera por unanimidad, sino por la
mayoria de los sufragios, todos los ciudadanos deben una
obediencia pasiva, naturalmente, en los limites determinados
por la ley, limites que, como nos ensefia la experiencia de
todos los paises, se extienden mucho siempre para el dere-
cho del que manda y se reducen singularmente para el ciu-
dadano que quisiera usar del derecho a la desobediencia
legal.

Pues bien, declaro que, mientras los ciudadanos obedez-
can a los representantes oficiales de la ley, a los jefes que
les son impuestos por el Estado, aunque esos jefes sean
sancionados por el sufragio universal, son esclavos,

¢Qué es la libertad? ;Qué es la esclavitud? ;Consistird
la libertad del hombre en la rebelién contra todas las leyes?
No mientras esas leyes sean naturales, econémicas y socia-
les, leyes no autoritariamente impuestas, sino inherentes a
las cosas, a las relaciones, a las situaciones de que expresan
el desenvolvimiento natural. Si mientras sean leyes politi-
cas y juridicas impuestas por los hombres a los hombres,
bien por el derecho de la fuerza, violentamente; bien hipé-
critamente, en nombre de una religién o de una doctrina
metafisica cualquiera; bien, en fin, en virtud de esa ficcién,
de esa mentira democritica que se llama sufragio universal.

Contra las leyes de la naturaleza, no hay rebelién posible
para el hombre; por la simple razén de que él mismo no es
méis que un producto de esa naturaleza y no existe sino
en virtud de esas leyes. Rebelarse contra ellas seria, pues,
de su parte, una tentativa ridicula, una rebelién contra si
mismeo, un verdadero suicidio. E incluso cuando el hombre
toma la determinacién de destruirse, obra también confor-
me a esas leyes naturales a las que nada, ni el pensamiento,
ni la voluntad, ni la desesperacién, ni ninguna otra pasién,
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ni la vida ni la muerte podrian sustraerse. El mismo no es
otra cosa que naturaleza; sus sentimientos més sublimes o
mis monstruosos, las determinaciones més desnaturaliza-
das, las mas egoistas o las mds heroicas de su voluntad, sus
pensamientos més abstractos, los més teolégicos, los mais
locos, todo eso no es més que naturaleza. La naturaleza en-
vuelve, penetra, constituye toda su exxstencxa ¢ Coémo po-
dria jamds salir de la naturaleza?

Se puede asombrar uno de que haya podxdo concebir la’

idea de salir de ella, Siendo la separacién tan '‘completa-
mente imposible, gcémo ha podido sofiarla el hombre? ¢De
dénde procede ese suefio monstruoso? ¢De dénde? De la
teologia, de la ciencia de la nada, y mds tarde de la meta-
fisica, que es la ciencia de la reconciliacién imposible de
la nada con la realidad.

No hay que confundir la teologia con la religién, ni el
espiritu teolégico con el sentimiento religioso. La religién
tiene su fuente en la vida animal. Es la expresion directa
de la dependencia absoluta en que todas las cosas, todos
los seres que existen en el munde se encuentran ante el
Gran Todo, ante la naturaleza, ante la infinita totalidad de
las cosas y de los seres reales (1).

(1) Aqui es donde Bakumn ¢olocsd el Apéndice, Consideraciones filoséficay
sobre el fantasma divino, sobre el mundo real y sobre el hombre,
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APENDICE ©

CONSIDERACIONES FILOSOFICAS
SOBRE EL FANTASMA DIVINO, SOBRE
EL MUNDO REAL Y SOBRE EL HOMBRE

(1) Véanse Jas notas del volumen 1I, pigivas 105 y 148.
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1. EL SISTEMA DEL MUNDO

No es este el lugar para entrar en especulaciones filosd-
ficas sobre la naturaleza del ser. Pero como me veo forzado
a emplear a menudo la palabra maturaleza, creo deber decir
aqui lo que entiendo por ella. Podria decir que la naturaleza
es la suma de todas las cosas realmente existentes. Pero eso
me darfa una idea completamente muerta de la naturaleza,
que se presenta a nosotros, al contrario, toda movimiento
y toda vida. Por lo demés, yqué es la suma de las cosas?
Las cosas que son hoy no serdn mafiana; mafiana se habrén,
no perdido, sino enteramente transformado. Me acercaré,
pues, mucho mds a la verdad diciendo que la naturaleza es
la suma de las transformaciones reales de las cosas que se
producen y que se producirdn ipcesantémente en su Seno;
y, para dar una idea un poco mds determinada de lo que
pueda ser esa suma o esa totalidad que llamo la naturaleza,
enunciaré, y creo poderla establecer como un axioma, la

proposicién siguiente (1):

“Todo lo que es, los seres que constituyen el conjunto in-
definido del universo, todas las cosas existentes en el muy-
do, cualquiera que sea su naturaleza particular, tanto desde
el punto de vista de la calidad como de la cantidad, las mis
diferentes y las mis semejantes, grandes o pequefias, cer-
canas o inmensamente alejadas, ejercen necesaria e impre-
meditadamente, sea por via inmediata y directa, sea por
transmisién indirecta, una accién y una reaccién perpetuas;
y toda esa cantidad infinita de acciones y de reacciones par-
ticulares, al combinarse en un movimiente general y tnico,

(1) El texte que continfia entre comillas y la nota, son und variante de los
que aparecen en las piginas B7-85 de este tomo. (Nota del traductot.)
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produce y constituye lo que llamamos vida, solidaridad y
causalidad universal, Ia paturaleza.

»T lamad a eso Dios, lo absoluto, si os divierte, ;qué me
importa?, siempre que no deis a esa palabra, Dios, otro sen-
tido que el que acabo de precisar: el de Ja combinacién uni-
versal, matural, mecesaria y real, pero de ningfin modo pre-
determinada ni preconcebida, ni prevista, de esa infinidad
de acciones y de reacciones particulares que todas las cosas
realmente existentes ejercen incesantemente unas sobre
otras. Definida asf la solidaridad universal, la naturaleza,
considerada en el sentido del universo sin limites, se im-
pone como una necesidad racional a nuestro espiritu; pero
no podremos abarcarla nunca de una manera real, ni si-
quiera por la imaginacién, y menos reconocerla. Porque no
podemos reconocer mis que €sa parte infinitamente peque-
fia del universo que nos es manifestada por nuestros genti-
dos; en cuanto al resto, lo suponemos, sin poder comprobar
realmente su existencia. i

"Claro estd que la solidaridad universal, explicada de ese
modo, no puede tefter el caricter de una causa absoluta y
primera; no es, al contrario, mis que upa resultante (1),
producida y reproducida siempre por la accién simultdnea
de una infinidad de causas particulares, cuyo conjunto
constituye precisamente la causalidad universal, la unidad
compuesta, siempre reproducida por el conjunto indefinido
de las transformaciones incesantes de todas las cosas que
existen y, al mismo tiempo, creadora de todas las cosas;
cada punto obrando sobre el todo (he ahi el universo produ-
cido), y el todo bbrando sobre cada parte (he ahi el uni-
verso productor o creador).” '

_ Habiéndole explicado asi, puedo decir ahora, sin temor
a ‘dar lugar a ningfin equivoco, que la causalidad universal,
la naturaleza, crea los mundos, Es ella la que ha determi-
nado la configuracién mecénica, fisica, quimica, geolégica
y geogréfica de nuestra Tierra, 'y 1a que, después de haber

cubierto su superficie con todos los esplendores de la vida,

vegetal y animal, continfia creando atn, en el mundo hu-

- (1) Como tedo individuo humamno, en cada instante dado de su vida, mo es

"més que la resultante de todas las causas que han obrade en su nacimiento y

también antes de su naclmiento| combinadas con todas las condiciones de su des-
envelvimiento posterior, tanto como con todas las circunstancias que obran en
€l en e¢se memento. (Bakunin.)
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mano, la sociedad con todos sus desenvolvimientos pasados,
presentes y futuros.

Cuando el hombre comienza a observar con una aten-
cién perseverante y seguida esa parte de 1a naturaleza que
le rodea y que encuentra en si mismo, acaba por percatarse
de que todas las cosas con gobernadas por leyes que le son
inherentes y que constituyen propiamente su naturaleza
narticular; que cada cosa tiene un modo de transformacién

'y de accién particular; que en esa transformacién y esa

accién hay una sucesién de fenémenos y de hechos que s¢
repiten constantemente, en las mismas circunstancias da-
das, y que, bajo la influencia de nuevas circunstancias de-
terminadas, se modifican de una manera igualmente regular
y determinada. Esa reproduccién constante de Jos mismos
hechos por los mismos procedimicntos constituye propia-
mente la legislacién de Ia naturaleza: el orden en la infi-
nita diversidad de los fenémenos y de los hechos.

La suma de todas las leyes, conocidas y desconocidas,
que obran en el universo, constituye Ja ley dnica y suprema.
Esas leyes se dividen y se subdividen en leyes generales y
en leyes particulares y especiales. Las leyes mateméticas,
mecénicas, fisicas y quimicas, por ejemplo, son leyes gene-
rales que se manifiestan en todo lo que es, en todas las cosas
que tienen una real existencia, leyes que, en una palabra,
son inherentes a la materia, es decir, al ser real y (inicamen-
te universal, el verdadero substratum de todas las cosas
existentes. Afiadiré también que la materia no existe nun-
ca y en ninguna parte como substratum, que nadie ha podi-
do percibirla bajo esa forma unitaria y abstracta; que no
existe y no puede existir mis que bajo una forma mucho
mis concreta, como materia més o menos diversificada y
determinada.

Las leyes del equilibrio, de la combinacién y de la accién
mutua de las fuerzas o del movimiento mecénico; las leyes
de la gravedad, del calor, de la vibracién de los cuerpos, de
1a luz, de la electricidad, tanto como las de la composicién
y de la descomposicién quimica de los cuerpos, son absolu-
tamente inherentes a todas las cosas que existeén, sin excep-
tuar de ningfin modo las diferentes manifestaciones del sen-
timiento, de la voluntad y del espiritu; pues estas tres co-
sas, que constituyen propiamente el mundo ideal del hom-
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bre, no son mds'que funcionhmientos completamente mate-
riales de Ia materia organizada y viva, en el cuerpo del ani-
mal en general y sobre todo del animal humano en particu-
lag (1). Por censiguiente, esas leyes son leyes generales, a
las que estdn sometidos todos los érdenes conocidos y des-
conocidos de existencia real en el mundo.

Pero hay leyes particulares que sélo son propias a cier-
tos érdenes particulares de fenémenos, de hechos y de co-
sas, y que forman entre si sistemas o grupos separados:
tales son, por ejemplo, el sistema de las leyes geol6gicas;
el de las leyes de la orgamtizacién animal; en fin, el de las
leyes que presiden el desenvolvimiento social e ideal del
animal més perfecto de la tierra, el hombre. No se puede
decir que las leyes que pertenecen a uno de esos sistemas
sean absolutamente extrafias a las que componen los otros
sistemas, En la naturaleza, todo se encadena mucho més
intimamente de lo que se piensa en general, y de lo que qui-
z4s quisieran los pedantes de la ciencia, en interés de una
mayor precision en su trabajo de clasificacidén, Pero, sin
embargo, se puede decir que tal sistema de leyes pertenece
mucho mds a tal orden de cosas y de hechos que a otro, y
que si, en la sucesién en que las he presentado, las leyes que
dominan en el sistema precedente continfian manifestando
su acciébn en los fenémenos y las cosas que pertenecen a
todos los sistemas que siguen, no existe accién retrégrada
de las leyes de los sistemas siguientes sobre las cosas y los
hechos de los sistemas precedentes. Asi, la ley del progreso,
que constituye el cardcter esencial del desenvelvimiento
social de la especie humana, no se manifiesta de ningtin

1'(1) Hablo, naturazlmente, del espiritu, de la volunted v de los sentimientos
que conocemos, de los finicos que podemos conocer: de los del animal y del hom-
bre, el cual, de todos Ios anifmales de la tierra, es -—desde el punto de vista
general, no del de cadz facultad tomada aparte—- sin duda el méis perfectg. En
cuanto al espiriey, a la voluntad ¥ a los sentimientos -extrahumanes ¥ extramun-
danos del ser de gue noz hahlan los tefloges y los metaffzicos, debo confesar
mi ignorancia, porgue no los encontré nunca 'y nadie, que yo sepa, ha tenido rela-
ciones directas con ellos. Pero si juzgamos de acuerde con lo que nos dicen esos
sefiores, ese espirity e de tal modo incoherente y esttpido, esa voluntad v esos
sentimientos son de tal modo perversos, que no wvale Ia pena ocuparse de ellos
mis que para demostrar todo el mal que han hecho sobre la tierra. Para probar
la accifn absoluta y directa de las leyes mecdnicas, fisicas y quimicas, sobre
lag facultades ideales de! hombrs, me contentaré con plantear esta pregunta:
¢Qué serfa de las mis sublimes combinaciones de la inteligencia si, desde el
momento que ] hombre las concibe, se descompusiess sflo el aire que respira,
o 8i el movimicnto de la Tierra se detuviese, o si ¢l hombre se vicce em{.ueito
inopinadamente en una temperatura de 60 grados por encima o por debajo de
cero? (Bakunin,)}
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modq en la vida exclusivamente animal, y aun menos ¢h la
vida exclusivamente vegetal; mientras que todas la§"leyes
del mundo vegetal y del mundo animal se e guentran, sin
duda, modificadas por nifevas circunstancias, en el mundo
humano, . R

En fin; en el mismo seno de esas grandes categorias de
cosas, de fenémenos y de hechos, asi como de las leyes que
le son particularmente inherentes, hay atin divisiones y sub-
divisiones que nos muestran esas mismas leyes particula-.
rizdndose y especializindose cada vez mis, acompafiando,
por decir asf, la especializdacidén cada vez mis determinada
—¥ que se restringe progresivamente a medida que se deter-
mina més— de los seres mismos. .

El hombre no tiene, para comprobar todas esas leyes ge.
nerales, particulares y especiales, otro medio que la ob-
servacién atenta y exacta de los fenémengs y de los hechos
que se suceden tanto fuera de éI como en &I mismo. Distin-
gue en ellos lo que es accidental y variable de 1o que se
reproduce siempre y en todas partes de una manera inva-
riable. El procedimiento invariable por el cual se reproduce
constantemente un fenémeno natural, gea exterior, sea inte-
rior; la sucesién invariable de los hechos que lo constity-
yen, son precisamente lo que llamamos la ley de ese fené-
meno. Esa constancia y esa repeticidn no son, sin embargo,
absolutas. Dejan un vasto campe a lo que llamamos impro-
piamente anomalias y excepciones, manera de hablar muy
poco justa, porque los hechos a los cuales se refiere prueban
solamente que esas reglas generales, reconocidas por nog-
otros como leyes naturales, no siendo més que abstraccio-
nes deducidas por nuestro espiritu del desenvolvimiento
real de las cosas, no estdn €n estado de abarcar, de agotar,
de explicar toda la infinita riqueza de ese desenvolvimiento.

Esa multitud de leyes tan diversas, y que nuestra cien-
cia separa en categorias diferentes, jforman un solo sis-
tema orginico y universal, un sistema en el cual se enca-
denan lo mismo que los seres de quienes manifiestan lag
transformaciones y los desenvolvimientos? Es muy proba-
ble. Pero lo que es méds que probable, lo que. es cierto, es
que no podremos llegar nunca, no ya a comprender, sino ni
aun a abarcar ese sisterna {inico y real del universo, sistema
infinitamente ektenso por una parte ¢ infinitamente espe-

Obreé de Bakuoin, — III 13
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cializado por otra; de suerte que, al estudiarlo, nos deten-
dremos ante dos infinitudes: lo infinitamente grande y lIo
infinitamente pequefio (1).

Los detalles son inagotables. Nunca le serd dado al hom-
bre conocer més que una parte infinitamente pequefia de
ellos. Nuestro cielo estrellado, con su multitud de soles,
forma un punto imperceptible en la inmensidad del espa-
cio, y aunque lo abarquemos con la mirada, no sabemos casi
nada de &l. Por fuerza, pues, debemos contentarnos con co-
nocer un poco nuestro sistema solar, cuya perfecta'armonia
con todo el resto del universo, tenmemos que presumir, por-
que, si no existiese esa armonia, o bien deberia establecerse
o bien nuestro mundo solar pereceria. Conocemos ya muy
bien este Gltimo desde el punto de vista mecinico, y comen-
zamos a conocerlo un poco desde el punto de vista fisico,
quimico, hasta geolbgico. Dificilmente ird nuestra ciencia
mucho més alld. Si queremos un conocimiento més concre-
to, debemos atenernocs a nuestio globo terrestre. Sabemaos
que ha nacido en el tiempo y presumimos que —no sé en
qué nimero indefinido de siglos o de millones de siglos—
sesd condenado a perecer, como nace y perece, o més bien
se transforma, todo 1o que es.

¢ Cémo nuestro globo terrestre, primero materia ardiente
y gaseosa, se ha condensado, se ha enfriade? ;Por qué in-
mensa serie de evoluciones geolégicas ha debido pasar, an-
tes de poder producir en su superficie toda esa infinita ri-
queza de la vida orgénica, vegetal y animal, deade la simple
célula hasta el hombre? ¢Cémo se ha manifestado y con-
tintia desarrollindose en nuestro mundo histérico y social?
;Cudl es el fin hacia donde marchamos, impulsados por esa
ley suprema y fatal de transformacién incesante que en la
sociedad animal se llama progreso?

He ahi las finicas cuestiones que nos son accesibles, las
tinicas que pueden y que deben ser realmente abarcadas, es-
tudiadas y resueltas por el hombre. No formando mds que
un punto imperceptible en la cuestién ilimitada e indefini-
ble del universo, esas cuestiones humanas y terrestres ofre-
cen, sin embargo, a nuestro espiritu un mundo realmente

(1) Los pérrafos que, continian -hasta la pleca de la pagina 180, son una

repeticién ligeramente variada de los anteriormente escrites en las phginas 107-109.
(Nota dei traductor.) e
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infinito, no en el sentido divino, es decir abstracto de esa
palabra, no como el ser supremo creado por la abstraccién
religiosa; infinito, al contrario, por la riqueza de sus deta-
lles, que ninguna observacién, ninguna ciencia sabrén apre-
ciar jamads. )

Para conocer ese mundo, nuestro mundo infinito, 1a sola
abstraccién no bastaria. Abandonada a =i misma, nos volve-
ria a llevar infaliblemente al Ser supremo, a Dios, a la nada,
como lo ha hecho ya en la Historia, segiin lo explicaré pron-
to. Es preciso —aun continuando en la aplicaci6n de esa
facultad de abstraccién, sin la cual no podriamos elevarnos
nunca de un orden de cosas inferior a un orden de cosas
supeérior ni, por consiguiente, comprender la jerarquia natu-
ral de los seres— es preciso que nuestro espiritu se sumerja
al mismo tiempo, con respeto y con amor, en el estudio mi-
nucioso de los detalles y de lo infinitamente pequefio, sin
lo cual no podriamos concebir jamds la realidad viviente
de los seres. Sélo, pues, unicndo esas dos facultades, esos
dos actos del espiritu en apariencia tan contrarios: la abs-
traccién y el andlisis escrupuloso, atento y paciente de los
detalles, podremos elevarnos a la concepcién real de nues-
tro mundo. Es evidente que si nuestro gentimiento ¥y
nuestra imaginacién pueden darnos una imagen, una repre-
sentacién mas o menos falsa de este mundo, s6lo la ciencia
podréd darnos una idea clara y precisa.

¢ Cuil es, pues, esa curiosidad imperiosa que impulsa al
hombre a reconocer el mundo que le rodea, a perseguir con
una infatigable pasién los secretos de esa naturaleza de que
é1 mismo es,-sobre esta tierra, la dltima y la més perfecta
creacién? Esta curiosidad, ¢es un simple lujo, un agradable
pasatiempo, o bien una de las principales necesidades inhe-
rentes a su ser? No vacilo en decir que, de todas las nece-
sidades que constituyen la naturaleza del hombre, esa es la
més humana, y que el hombre no se distingue efectivamente
de los animales de las demis especies mds que por esa
necesidad inextinguible de saber, que no se hace real ¥
completamente hombre mds que por el despertar y por la
satisfaccién progresiva de esa inmensa necesidad de saber.
Para realizarse en la plenitud de su ser, el hombre debe
reconocerse, y no se reconoceri jamis de una manera com-
pleta y real en tanto no haya reconocido la naturaleza que
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le rodea y de la cual es el producto. Asi, pues, a menos de-
renunciar a su humanidad, el hombre debe saber, debe pe-
netrar con su pensamiento todo el mundo real, y, sin espe-
ranza de llegar nunca al fondo, debe profundizar mis y mas
su coordinacisn y sus leyes, porque su humanidad si existe
es a ese precio. Le es preciso reconocer todas las regiones
posteriores, anteriores y contemporaneas a €1, todas las evo-
luciones mecanicas, fisicas, quimicas, geolégicds, vegetales
¥y animales, es decir, todas las causas y todas las condicio-
nes de su propic nacimiento, de su propia existencia y de
su desenvolvimiento, para poder comprender su propia na-
turaleza y su misién sobre la tierra —su patria y su teatro
inicos—, a fin de que en este mundo de la ciega fatalidad,
pueda inaugurar su mundo humano, el mundo de la libertad.

Tal es la tarea del hombre. Es inagotable, es infinita y
suficiente para satisfacer los espiritus y los corazones mis
orgullosos y mds ambiciosos. Ser efimero e imperceptible,
perdide en medio del océano sin crillas de la transforma-
cién universal, con una eternidad ignorada tras si, y una
eternidad inmensa ante él, el hombre que piensa, ¢l hombre
activo, el hombre consciente de su humano destino, perma-
nece en calma y altivo en el sentimiento de su libertad, que
conquista emancipindose por si mismo mediante el trabajo,
mediante la ciencia, y emancipando, rebelando a su alre-
dedor, en caso de necesidad, a todos los hombres, sus seme-
jantes, sus hermanos. Si le preguntdis después de eso su
intimo pensamiento, su dltima palabra gobre Ja unidad real
del universo, os.dird que es la eterna transformacién, un
movimiento infinitamente detallado, diversificado, y a cau-
sa de eso mismo, ordenado en si, pero sin comienzo, ni limi-
te ni fin. Es, pues, lo contrario absolutamente de la provi-
dencia: la negacién de Dios.

Se comprende que en el universo asi entendido no pueda
hablarse ni de ideas anteriores ni de leyes preconcebidas y
preordenadas, Las ideas, incluso la de Dios, no existen en
esta tierra en tanto que no han sido producidas por el cere-
bro. Se ve, pues, que vienen mucho més tarde que los hechos
naturales, mucho més tarde que las leyes que gobiernan esos
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hechos. Son justas cuando son conformes a esas leyes,
falsas cuando son contrarias. En cuanto a las leyes de la
naturaleza, no se manifiestan bajo esa forma ideal o abs-
tracta de ley, més que en la inteligencia humana, cuando,
reproducidas por el cerebro, como consecuencia de ohser-
vaciones mis o menos exactas de las cosas, de los fené-
menos y de la sucesién de los hechos, toman ese aspecto de
ideas humanas casi espontdneas. Anteriormente al naci-
miento del pensamiento humano, no son reconocidas como
leyes por nadie, y no existen mis que en el estado de pro-
cesos reales de la naturaleza, procesos que, como acabo de
decir mds arriba, estdn siempre determinados por un con-
curso indefinido de condiciones particulares, de influen-
cias y de causas que se repiten regularmente. Esa palabra
naturaleza, excluye, por consiguiente, toda idea mistica o
metafisica de sustancia, de causa final o de creacién pro-
videncialmente combinada y dirigida.

Pero, puesto que existe un orden en la naturaleza, debe
de haber habido necesariamente un ordenador, se dird. De
ningfin modo. Un ordenador, aunque fuese un dios, no ha-
bria podido sino obstaculizar por su arbitrariedad personal
¢l orden natural y el desenvolvimiento 16gico de las cosas;
y sabemos bien que la propiedad principal de los dioses de
todas las religiones es ser precisamente superiores, es decir,
contrarios a toda Iégica natural, y no reconocer mis que
una sola 16gica: la del absurdo y la de la iniquidad. Porque,
¢qué es la légica, si no es el desenvolvimiento natural de
las cosas, o bien el proceso natural por el cual muchas cau-
sas determinantes, inherentes a esas cosas, producen hechos
nuevos? (1). Por consiguiente, me serd permitido enunciar
este axioma tan simple y al mismo tiempo tan concluyente:
Todo lo que es natural es Iégico, y todo lo que es légico, o

{1) Decir que Diog no es cortrarin a !a légica, es afirmar que, en toda Ia
extensién de su ser, es completamente légico; que no contiene nada que esté
por encima, o lo que quiere decir lo mismo, fuera de la légica; que, por consi-
guiente, ¢l mismo no es mds que la ldgica, nada mis que esa corriente o ese
desenvolvimiento natural de las cosas reales; es decir, que Dios no existe. La
existencia de Dios no puede, pues, tener otra significacién que la de la nega-
cién d¢ las leyes natureles; de donde resulta este dilema inevitable: Dios exi:te,
por tanto no hay leyes naturales, no hay orden en la naturalezs, el pundo es
un caos; o bien: sl mindo esid ordenado ew ci, por tante Dios no exziste. (Ba-
kunin.) -
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bien se encuentra ya realizado, o bien debers realizarse en
el mundo natural, inclusive el mundo social (1).

Pero si las leyes del mundo natural y del mundo so-
cial (2) no han sido creadas ni ordenadas por nadie, gpor
qué y cémo existen? ;Qué es lo que les da ese caricter
invariable? He aqui una cuestién que no estd en mi poder
resolver v a la cual, que yo sepa, nadie encontrs todavia ni
encontrars jamis respuesta. Me engafio: los tedlogos y los
metafisicos han tratado de responder a ella por la supo-
sicién de una causa primera suprema, de una divinidad
creadora de los mundos, o al menos, como dicen los metafl-
sicos panteistas, por la de un alma divina o de un pensa-
miento absoluto encarcelado en el universo y manifestin-
dose por el movimiento y la vida de todos los seres que
nacen y que muetren en su seno. Ninguna de esas suposicio-
nes soporta la menor critica. Me ha sido facil probar que
la de un dios creador de las leyes naturales y sociales conte-
nia en si la negacién completa de esas leyes, hacia su exis-
tencia misma, es decir, su realizacién y su eficacia, imposi-
ble; que un dios ordenador de ese mundo debia producir
en él necesariamente la anarquia (3), el caos; que, por con-
siguiente, de dos cosas una, o bien Dios, o bien las leyes de
1a naturaleza no existen; y como sabemos de una manera

(1) Neo resulta de ningdn modo de ezo gque todo lo que es 15gico‘o natural
gea, desde el punto de vista humcno, necesariamente atil, bueno ¥ Justn._Lna
grandes catdstrofes naturales: los temblores de tierra, lag erupciones valcinicas,
las inundaciones, las tempestades, las enfermedades pestilenciales, que devastan
judades y poblaciones enteras, som eiertamente hechos naturales
producidos Jégicaments por un concurso de causas naturales, pero nadie dird que
son bienhechores para la humanidad, Lo mismo pasa con los hechos que s¢ pio-
ducen en la Historia: las mis horribles instituciones ltamadas divinas y huma-
nas; todos los crimenes pasados y presentes de los jefes, de esos supuestos b'_:en-
hechores y tutores de muestra pobre especie Iu'nnana, ¥ la desesperante estupidez
da los pueblos que aceptan su yugo; las infamias actuales de los Napoleones I_I;.
de los Bismarck, de Alejandro Il y de tantos otros soberancs o pglitxcos’sr mili-
tares de Europa ¥ la cobardia inctefble de esa burguesia de todos los paises que
1os anima, los sostieng, aun aborreciéndolog desde el fondo de su corazén; tedo
eso presenta una serie de hechos naturales proda_:c:dos por causas n=turales, ¥
por consiguiente muy 1égicos, lo que no les impide ser excesivamente funestos
para la humanidad. (Bakunin.) . .

(2) Sigo el uso egtablecido, separando, en cierto modg, el mundo sozial del
mundo naturai, Es evidente que la sociedad bumana, com_sldera.r.la. en toda la ex-
tensisn y en toda la amplitud de su desenvolvimiento histérico, ks tan natural
y estd tan completamente subordinada a todas las leyes de l1a Historia, comeo el
mundo animal y vegetal, pot ejemplo, de que es la filtima y la més alta efpre-
sién sobre la tierra. {Bakunin,) ) .

(3) Naturalmente, Rakunin se dejé llevar por el valor v_ulgarmem_:e nt_rgmldo
s Ta palabra “aparquia”, © sea ¢l de “desorden”. Pero €1 tnismo h.a ;deptn_:cado
giempre en sus escritos la anarguia con et orden natural, producide sin inter-

vencibn de ordemador alguno. {Nota det traductor.)
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segura, por la experiencia de cada dia y por la ciencia,
que no es dtra cosa que la experiencia sistematizada de los
mglos., que esas leyes existen, debemos concluir que Dios
no existe,

Profundizando el sentido de estas palabras: leyes natu-
rales, volveremos, pues, a encontrar que excluyen de una
manera absoluta 1a idea y la posibilidad misma de un crea-
dor, de un ordenador y de un legislador, porque la idea
de un legislador excluye a su vez, de una manera también
absoluta, la inherencia de las leyes en las cosas; y desde el
momento que una ley no es inherente a las cosas que go-.
blel:na, es necesariamente, en relacién a esas cosas, una ley
arbitraria, es decir, fundada no en su propia naturaleza, sino
en el_ pensamiento y en la voluntad del legislador. Por con-
siguiente, todas las leyes que emanan de un legisiador,
sea humano, sea divino, sea individual, sea colectivo, ¥ aun-
que fuese nombrado por el sufragio universal, son leyes
despdticas, necesariamente extrafias y hostiles 2 los hom-
bres y a las cosas que deben dirigir: no son leyes, sino
decretos a los que se obedece, no por necesidad interior y
por tendencia natural, sino porque se estd obligado a
ello por una fuerza exterior, divina o humana; decretos
arbitrarios a los que la hipocresia social, mds bien incons-
ciente que conscientemente, da arbitrariamente el nombre
de ley. -

Una ley es realmente una ley natural cuando es absoluta-
mente inherente a las cosas que la manifiestan a nuestro
espiritu, cuando constituye su propiedad, su propia natu-
raleza més o menos determinada, y no la naturaleza univer-
sal y abstracta de no sé qué sustancia divina o de un pensa-
miento absoluto; sustancia y pensamiento necesariamente
extramundiales, sobrenaturales e ilégicos, porque, si no lo
fueran, se aniquilarian en la realidad y en la légica natural
de las cosas. Las leyes naturales son los procesos naturales
y reales, mds o menos particulares, por los cuales existen
todas las cosas, y desde el punto de vista tedrico son la
tinica explicacién posible de las cosas. Por lo tanto, el que
quiera comprenderlas debe renunciar de una vez para siem-
pre al dios personal de los teélogos y a la divinidad imper-
sonal de los metafisicos.

Pero del hecho que podamos negar con una plena exac-
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titud la existencia de un divino legislador, no se deduce que

podamos darnos cuenta del modo como se establecieron las
leyes naturales y sociales en el mundo. Existen, son insepa-
rables del mundo real, de ese conjunto de cosas y de hechos
de que nosotros mismos somos producto, los efectos, salvo

-el caso de-convertirnos a nuestra vez en causas —relativas—

de seres, de cosas y de hechos nuevos. He ahi tode lo que
sabemos y, creo, todo lo que podemos sabér. Por otra
parte, ;cémo podriamos encontrar la causa primera, puesto
que no existe, ya que lo que hemos llamado la causalidad
universal es una resultante de todas las causas particulares
que obran en el universo? Preguntar por qué existen las
leyes naturales, ¢no equivaldria a preguntar por qué existe
el universo —fuera del cual nada existe—, por qué existe el
ser? Esto es absurdo.

o
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2. EL HOMBRE.
INTELIGENCIA, VOLUNTAD

Obedeciendo a las leyes de la naturaleza —he dicho—, el
hombre no es esclavo, puesto que no obedece sino a las leyes
inherentes a su propia naturaleza, a las condiciones por las
cuales existe y que constituyen su ser; al obedecerlas, se
obedece a si mismo.

Y, sin embargo, en el senc de esa misma naturaleza existe
una esclavitud de la que el hombre debe liberarse so pena
de renunciar a su humanidad: es la del mundo exterior que
le rodea llamada habitualmente naturaleza exterior. Es el
conjunto de las cosas, de los fenémenos y de los seres vivos
que le obsesionan, le rodean constantemente por todas par-
tes, sin los cuales y fuera.de los cuales, es verdad, no podria
vivir un solo momento, pero que, sin embargo, parecen con-
jurados contra £1, de suerte que, a cada instante de su vida,
esti forzado a defender contra ellos su existencia. El hom-
bre no puede existir sin ese mundo exterior, porque sblo
en é1 puede vivir y Unicamente a sus expensas le es posible
alimentarse; pero, al mismo tiempo, debe salvaguardarse
contra él, porque ese mundo, a su vez, parece querer devo-
rarlo siempre.

Considerado desde ese punto de vista, el mundo natural
nos presenta el cuadro criminal y sangriento de una lucha
encatnizada y perpetua, de la Jucha por Ia vida. No es sblo

el hombre el que combate: todos los animales, todos los

seres vives, qué digo!, todas las cosas que existen y que
llevan en si, como él, pero de una manera mucho menos
aparente, el germen de su propia destruccién y, por decirlo
asi, su propio enemigo —esa misma fatalidad natural que
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3:?:21 3-202;“:6’ lostcgnserva y los destruye a la vez—, luchan
» pues toda categoria de co d i
tal y animal, no viven mi Eeimentn dolus denge:
' n mas que en detrimento de 1 4
una’'devora a la otra, de i wtot
. suerte que, como he dich
parte, “el mundo natural ’ i o e
_ puede ser considerad
sangrienta hecatombe, com i tbre creada
, o una tragedia liigubre creada
f:lr ;} himbre. Es teatro constante de una lugha sin cuar-
sor;msod enemos que preguntarnos por qué és asi y no
son orde: !211:%;““ modo l;'lesponsables de ello. Encon’tramos
osas establecido cuando 1] ' i
Be mucsire o o . o llegamos a la vida.
e partida natural
» ¥ no tenemos qu
g:c;;eotgzsgzsz Eue 1cornpl('ieabar el hecho y que convencer%o:.
\ € el mundo existe, siempre ha di i
¥ que, seglin todas las robab'l'd’ d g dord e
Y L segiin toda, P bilidades, no sucederd nunca
I mundo animal. La armoni
en €l por la lucha: por el tri . o T Gerote s
: iunfo de unos, por la d
por la muerte de los otros, po - Crodes,
: r ¢l sufrimiento d
No digamos, con los cristi . e
! cristianos, que esta ti
A sgamos, ¢ S, nos, a tierra es un valle
_ ; hay plateres también; de otro modo, I
vivos no tendrian fanto a vi Hebemos con.
> pego a la vida. Pero debemo
:;an&:eené que Ia na;u;;leza no es de ninguna manera la ii:g:'la
€ que se habla, y que, para vivi
) vir, para conservars
€n su sene, se necesita una si,n i y
gular energia. Porgue ¢
m;mda natural, Ios fuertes viven y los débiles s?mumbcen fzI
fs ?: ;l);;m:ras ne wdvin sino porgue los otros sucumben 'I‘ai
uprema del mundo animal. ; Es i .
. osible
ley fatal sca la del mundo social y huémang ?” e o

’ . <

no; 1:5 !, la vida, tanto individual como social, del hombre

media'ter:i, principlo, otra cosa que la continuacién més in-
a de la vida animal, que esa misma vida animal, sdlo

que complicada con 1 .
sar y de hablaz, un elemento nuevo: la facultad de pen.

rrfllic‘;r:sb:&een:s ;e? fl tinico an}mal inteligente sobre la tie-
iveiefod °50; ai psicologia comparada nos demuestra
Toncin, 3o 2 mta ak:solutamente desprovisto de inteli-
g i, , Cuanto mas se acerca una especie al hombre

organizacién y sobre todo por el desenvoIvimientc;
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de su cerebro, més se desarrolla su inteligencia y se eleva
también. Pero sblo en el hombre liega a lo que se llama
propiamente la facultad de pensar, es decir, de comparar,
de separar y de combinar entre si las representaciones de
los objetos exteriores e interiores que nos son dadas por
nuestros sentidos; de formarlos en grupos; después) de
comparar y combinar entre si esos grupos, que no son seres
reales ya, sino nociones abstractas, formadas y clasificadas
por el trabajo de nuestro espiritu y que, retenidas por nues-
tra memoria, otra facultad del cerebro, se convierten en el
punto de partida o en la base de esas conclusiones que lla-
mamos ideas (1). Todas esas funciones de nuestro cerebro
habrian sido imposibles si el hombre no estuviera dotado
de otra facultad complementaria e inseparable de la de pen-
sar: de la facultad de incorporar y de fijar, por decirlo asi,
hasta en sus variaciones y sus modificaciones més finas y

{1). Ha sido preciza una gran dosis de extravagarcia teoldgica ¥ metafisica
para imaginarse un alma inmaterial que vive aprisionada en el cuerpo completa-
mente material del hombre, cuando esth claro que lo gue es material 3 1o tinico
que puede ser internado, limitado, contenido en umna prisién material, Era nece-
sario temer la fe robusta de Tertuliano, manifestada por esta frase tan célebre:
jCreo en lo que es absurdo! para admitir dos cosas ian incompatibles como esa
pretendida inmaterialidad del alma y su dependencia inmediata de las modifica-

del hombre. Fara nosotros, que ng podemos creer en lo absurdo ¥y que nho estames
de ningin modo dispuestos a adorar io absurdo, el alma bumana —ese conjunto
da facultades afectivas, intelectuales y volitivas que comstituyen el mundo ideal
o espiritual del hombre— no es nads mis que la dltima y {a méc alta expresibn
de su vida animal, de las funciones por completo materiales de un Srgano mate-
rial, e} cerebro. La facultad de petisar, como potencia formal, su grado y su na-
turaleza particular y, por decirlo asf, individual en cada hombre, todo ese de-
pende ante fodo de la conformacién méis o menas feliz de su cerebro. Pero luego,
esa facultad se consolida por la salud del cucrpo en primer lugar, por uma
buena higieme y por um buen alimento; después se desarrolla ¥ se fortifica por
un ejercicio racional, por la educacién y por la instrucciém, por la aplicacién
de lo¢ buenos métedos cientificos, lo mismo que 1a fuerza y la destreza muscula-
res del hombre se desarrollan por ja gimnasia.

La naturaleza, aymdada principalmente por la organizarién viciosa de la so-
ciedad, desgraciadamente, glgunas veces crea idiotas, individuos humanos muy
gstipides; otras crea también hombres de genic. La inmensa mayorfa de los seres
humanos nacen iguales o méis o memnos ipuales: no idénticos, sino equivalentes
en el sentide de gue, en cada uno, los defectos y las cualidades se compensan
aproximadamente, de suerte que, considerados en conjunto, el une vale lo que
el otro. Es la educaci6n la que produce las enormes diferencias que nos descs-
peran hoy. De donde saco esta conclusién: que, para establecer la igualdad entra
los hombres, hay que establecerla absolutamente en 1a educacién de los niflos.

No he hablado hasta aqui ‘mfs que de la facultad formal de concebir pensa-
mientos. En cuanto a los pensamientos mismos, que constituyen el fondo de
nuestro mundo jntelectual y que los metafisicos consideran como creaciones es+
pontineas ¥ puras de nuestro espirity, en su origen fueron sélo simples observa
ciones, naturalmente muy imperfectas primero, de hechos naturales y sociales,
v conciusiones, aun menos racionales, sacadas de esos hechos. Tal fué el comien-
zo de todas las represemtaciones, imaginaciones, alucinaciones e ideas humanas,
de donde se ve que el comtenido de nuesiro pensamiento, nuestros pensamientos
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més complicadas, todas esas operaciones del espiritu, todos
esos actos materiales del cerebro, por signos exteriores; si
el hombre, en una palabra, no estuviese dotado de la facul-
tad de habiar. Todos los demis animales tienen también un
lenguaje, ;quién lo duda?; pero lo mismo que su inteligen-
cia no se eleva jamis por sobre las representaciones mate-
riales, a lo sumo por encima de una comparacién y combi-
nacién de esas representaciones entre si, lo mismo su len-
guaje, desprovisto de organizacién e incapaz de desenvol-
vimiento, sélo expresa reacciones o nociones materiaies,
nunca ideas. Puedo, pues, decir, sin temor a ser refutado,
que, de todos los animales de esta tierra, s6lo e! hombre
piensa y habla.

Unicamente é] estd dotado de esa potencia de abstraccién
que —sin dude, fortificada y desarrollada en la especie hu-
mana por el trabajo de los siglos, elevindolo sucesivamente

propiamente dickos, nuestras ideas, lejos de haber sidg creados por una accién
cspontinea del espirity, o de ser innatos, como lo pretenden aun hoy los meta-
fisicos, nos han sido dades desde el principio por el mundo d= las cosas y de
los hechos reale: tanto exteriorss como interiores. Kl espiritu del hombre, es
dzcir, el trabajo o la propia funcién de su cerebro, provocade por las impresio-
nes que le transmiten sus nervios, no aporta a eilas més que una accién formal
que consiste en comparar ; en combinar 385 cosas y esos hechos en sistemas
justos o falsos,” Justos, =i son conformes al orden reaimente inherente a las co-
€45 § a los bechos; falsos, si le son contrarios. Por la palabra, las ideas elau-
baradas asi se precisan y se fijan en el espiritu del hombre y se transmiten de
unos a otros, de manera gue Jas nociones individuales sobre las cosas, las ideas
individuales de cada uno, &l encontrarse, al contrastarse y al modificarse mutua-
menie, y confundiéndose, armonizindose en un sole sistema, acaban por formar
la concieneia comin o ¢l pensamiento cotectivo de una sociedad de hombres més
0 menos extensa, pensada, siempre modificable y siempre impulsada hacia ade-
lante por fos trabajos nueves de cada individuo; y transmitide por la tradicién
de una generacién a otra, ese conjunto de imaginaciones y de pensamientos, enri-
queciéndose ¥y extendiéndose mfs y mds par el trabajo colectivo de los sigles,
forma en cada época de la Historia, en un medio social més o menos extenso,
el patrimonie colectivo de todos los individuos que componen ese medio.

Toda generacién nueva encuentra en su cuna un mundo de idess, de imagi-
naciones ¥ de dentimientos que le es transmitido bajo forma de herencia comun
por el trabajo intelectual y moral de las generaciones pasadas. Ese munde ne
se presenta desde el comienzo al hombre recién nacido, en su forma ideal, come
sistema de representaciones y de ideas, como religién, como doctrina; el nifio
serfa incapaz de recibirlo en esa forma; se impone a &l como un mundo de he-
chos, encarnado y realizado en las personas y en las cosas que lo rodear, ¥ ha-
blando a sus sentidos por todo lo que oye v lo que ve desde los primeros dias
de su nacimiente, Porque las ideas y las representacioncs humanas, aque al prin-
cipio no ban side nada més gue el producto de hechos naturales v &ociales —en
el zentido de que han sido al principio la repercusién o lz reflexién en el cere-
bro del hombre, y la reproduccién, por decirlo asf, ideal y mé4s o menos racional
=nr ese Grgano absolutamente material del pengamiento humano—, adquiersn més
turde, después de haberse establecide bien, de la manera que acabo de explicarlo,
en la conciencia colectiva de una sociedad cualquiera, ese poder de convertirge
a su vez en causas productoras de. hechos nuevos, ne propiamente naturales, sino
sociales. Modifican la existencia, los hibitos y las instituciones humaras, en una
palabrz, todas las relaciones que existen entre los hombres en la sosiedad, ¥, por
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en sf mismo, es decir, en su pensamiento y solamente por
la accién abstractiva de su pensamiento, sobre todos los
objetos que le rodean y aun por encima de si mismo como
individuo y como especie— le permite concebir la idea de
la totalidad de los seres, del universo y del infinito é‘l‘{so—
luto, idea completamente abstracta, vacia de todo contenido
y, como tal, idéntica a la nada, indudablemente, pero que,
sin embargo, se ha mostrado omnipotente en el desenvolvi-
miento histérico del hombre, porque, habiendo sido una de
las causas principales de todas sus conquistas y a.l mismo
tiempo de todas sus divagaciones, de sus desgracias y de
sus, crimenes posteriores, lo arranc6 a las supuestas beati-
tudes del paraiso animal para arrojario en los trugnfo’s y en
los tormentos infinitos de un desenvolvimiento sin limites.

Gracias a esa potencia de abstracciénm, el hombre, libran-
dose de la influencia inmediata que los objetos exteriores

clén hasta en los hechos y en las cosas mis cotidianas de la.:uda de
z:d:m::::. e vuelven sensibles, palpables para todos, aun para ‘los' nifics. De
suerte que cada generacién nueva se pemetra de cllas desde su més tierna l.’nfl:il-
cia, y cuando lega a fa edad viril, en que comienza propiamente el tra_.‘bajo e
su proplo pensamiento, aguerrida, ejercitada y necesariamente acompafiada de
una c¢ritica nueva, .encuentra en sf, lo mismo qus en Ja sucieflad que la rpdea.
todo un mundo de pensamientos y de representaciones establecidas que 'le sirven
de punto de partida y Ie dan en cierto modo e} mzterial o Ia materia prima para
gu propio trabajo intslectual y moral. A ese mimero pertenccen ias |magmac1%nes
tradicionales ¥ comunes que los metaffsicos —-:ngar}ados por el tode &n abso-
luto insensible e imperceptible comp, desde el exterior, penétran y se lmptrun.en
en el cerebro de los mifios, antes de que hayan Illegado 2 la conclencia de si mis-
os— lirman ideas innatas, . )
i Pero al lado de csas ideas generales, 3ales como lag de Dios o ‘1‘1:! alma,
——ideas absurdas, aunque sancionadas per.ia ignora~cia universal y per _estupi-
dez de los siglos, hasta el punto de que hoy mismo, no se podria pz;?uun:l?ir u.!:
abiertamente y en un lengueje popular contra ellas sin _correr el .1esg? _eﬂsﬁ_
lapidade por la hipocresfa burguesa—, al !ado de eras ideas por com& eto i
tractas, el adolescente encuentra en la -sm:lednd en cuyo lmbt_ente E1 =sm:rn; 2,
v, a consecuehcia de la influencia ejercida por esa misma sociedad en su in z.nT
cia, eacuentrz en si mismo una cantidad .dc otras ideasg n}ucho més determina ?5
sobre la mnaturaleza y sobre l¢ sociedad, 1d_eas que se Tefieren 'més de cerca ala
vida real del hombre, a su existencia cotidiana. Tales son las ideas sobre la _1;5-
ticia, sobre los deberes, sobre los derechos de cada uno, sobre Ia.‘ familia, so] re
la propiedad, sobre ¢l Estado, y muchas otras mi.v.‘ particulares afin que re'gu 2n
las relaciones de loz hombres entre sf. Todas esas ideas que el hombra encLent;a
encarnadas en sy propio espiritu por la n-duca'_:xén- que 1qd=p=n§hentg‘rinente ®
toda accién espontinea de ese espiritn ha sufrido en su infancia —ideas qu?,
cuando ha llegade 2 la conciencia de sf, se preseatan a &l como 1Qe§sdgen:ra-
mente aceptadas ¥ consagradas por la conciencia colectiva de. ia— socieda ;n tql:?
vive— todas esas ideas han sido producidas, he d:ghe, por e_l tdna;; ly(lte ?c ;ﬂ
y moral colectivg de las generaciones pasadas. .aComo han sido pro Jt_m:dus o
Iz observacién y por una especie de comsagracidn de los hechos rea stll osi P N
que en los desenvolvimientos précticos de la humamda'd, tanto como .3,“ a cl:enc
propiamente dicha, Jos bechos realizades preceden siempre a les fdeas, c} g::
prucba una vez miés que el cqutenido mismo del pensamiento humane, su fo do
real, no es uns creacién espontinea del espirity, siro que e8 dado giempre p
la experiencia reflexiva de lus coize reales., (Bakunin.}
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ejercen en el individuo, puede compararlos unos con otros

y observar sus relaciones mutuas; he ahi el comienzo del:

analisis y de la ciencia experimental. Gracias a esa misma
facultad, el hombre se desdobla, por decirlo asi, y, sepa-
rindose de &1 mismo, se eleva en cierto modo sobre sus pro-
pios movimientos interiores, sobre las sensaciones que ex-
perimenta, los instintos, los apetitos, los deseos que s¢ des-
piertan en él, tanto como sobre las tendencias afectivas que
siente; lo que le da la posibilidad de compararlos entre si,
lo mismo que compara los objetos y los movimientos exte-
riores, y de tomar partido por unos cofitra los otros, segin
el ideal de justicia y de bien, o segtin la pasién dominante,
que la influencia de la sociedad y de las circunstancias par-
ticulares han desarrollado y fortificado en €L Ese poder de
tomar partido en favor de uno 0 de varios motores que
obran en él en un sentido determinado, contra otros moto-
res igualmente interiores y determinados, se llama vo-
lumtad. ;

Asi explicados y comprendidos, el espiritu del hombre y
su yoluntad no se presentan como potencias absolutamente
auténomas, independientes del mundo material y capaces
—creando uno los pensamientos, l1a otra los actos esponté-
neos— de romper el encadenamiento fatal de los efectos
y de las causas que constituye la solidaridad universal de

los mundos. Uno y otra aparecen, al contrario, como fuerzas

cuya independencia es excesivamente relativa, porque, 1o
mismo que la fuerza muscular del hombre, esas fuerzas o
esas capacidades nerviosas se forman en cada individuo por
un concurso de circunstancias, de influencias y de acciones
exteriores, materiales y sociales, absolutamente indepen-
dientes de su pensamiento y de su voluntad. Y lo mismo
que debemos rechazar la posibilidad de lo que los metafisi-
cos llaman ideas esponténeas, debemos rechazar también los
actos espontdneos de la voluntad, el Iibre albedrio y la res-
ponsabilidad moral del hombre, en el sentido teolbgico, me-
tafisico y juridico de la palabra.

" Siendo el hombre, en su nacimiento y durante la dura-
cién de su desenvolvimiento, de su vida, la resultante de
una cantidad incalculable de acciones, de circunstancias ¥
de condiciones innumerables, materiales y sociales, que
continfian produciéndolo mientras vive, ¢de dénde habria
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de proceder en él, eslab6én pasajero y apenas perceptible
del encadenamiento universal de todos los seres pasados,
presentes y futuros, el poder de romper por un acto volun-
tario esa eterna y omnipotente solidaridad, el Ginico ser uni-
versal y absoluto que existe realmente, pero que ninguna
imaginacién humana podria abarcar? Reconozcamos, pues,
de una vez para siempre, que, frente a esa universal natu-
raleza, nuestra madre, que nos forma, nos educa, nos ali-
menta, nos envuelve, nos penetra hasta la medula de. los
huesos y hasta las més intimas profundidades de nuestro
ser intelectual y moral y que acaba siempre por sofocarnos
en su abrazo maternal, no hay para él ni independencia ni
rebeldia posible.

Es verdad que por el conocimiento y por la aplicacién
reflexiva de las leyes de la naturaleza, el hombre se eman-
cipa gradualmente, pero no de ese yugo universal que com-
parten con él todos los seres vivos y todas las cosas que
existen, que se producen y que desaparecen en ¢l mundo;
se liberta solamente de la presién brutal que ejerce sobre
¢é1 sz mundo exterior, material y social, inclusive todas las
cosas y todos los hombres que le rodean. Domina las cosas
por la ciencia y por el trabajo; en cuanto al yugo arbitrario
de los hombres, lo sacude por las revoluciones. Tal es, pues,
el Gnico sentido racional de la palabra libertad: es la domi-
nacién de las cosas exterfores, fundada en la observancia
respetuosa de las leyes de la naturaleza; es la independen-
cia frente a pretensiones y a actos despéticos de los hom-
bres: es la ciencia, el trabajo, la revuelta politica, es, en fin,
la organizacién, a la vez reflexiva y libre, del medio social,
conforme a las leyes naturales inherentes a toda humana
sociedad. La primera y la Gltima condicién de esa libertad
son siempre, pues, la sumisién més absoluta 2 la omnipoten-
cia de la naturaleza, nuestra madre, y la observancia, la
aplicacién mis rigurosa de sus leyes.

Nadie habla del libre albedrio de los animales. Todos
estin de acuerdo en eso, que los animales, en cada instante
de su vida y en cada uno de sus actos, son determinados por
causas independientes de su pensamiento y de su voluntad;
que siguen fatalmente el impulso que reciben tanto del
mundo exterior como de su propia naturaleza interior; que
no tienen ninguna posibilidad, en una palabra, de inte-
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rrumpir por sus ideas y por los actos espontineos de su
voluntad la corriente universal de la vida, y que, por consi-
guiente, no existe para ellos ninguna responsabilidad ni
juridica ni moral (1). Y sin embargo, todos los animales
estin incontestablemente dotados de inteligencia y de vo-
luntad. Entre esas facultades animales y las facultades co-
rrespondientes del hombre, no hay mis que una diferencia
cuantitativa, una diferencia de grado. s Por qué, pues, decla-
ramos al hombre absolutamente responsable y al animal
absolutamente irresponsable?

Creo que el error no consiste en esa idea de responsa-
bilidad, que existe de una manera muy real, no sélo para el
hombre, sino para todos los animales también, sin exceptuar
ninguno, aunqué en diferentes grados para cada uno; con-
giste en el sentido absoluto que nuestra vanidad humana,
sostenida por una aberracién teoldgica o metafigica, daala
responsabilidad humana. Todo el error esta, pues, en esta
palabra: absoluto, E1 hombre no es absolutamente respon-
sable y el animal“no es absolutamente irresponsable. La
1esponsabilidad del uno como la del otro es relativa al
grado de reflexién de que es capaz.

Podemos aceptar como un axioma general que lo que no
existe en el mundo animal, al menos en estado de germen,
no existe y no se producird nunca en ¢l mundo humano,
pues la humanidad no es mis que el Gltimo desenvolvi-
miento de la animalidad sobre la tierra. Por tanto, si no
hubiese responsabilidad animal, no podria haber ninguna
responsabilidad humana, ya que el hombre estd por lo de-
més sometido a la absoluta omnipotencia de la naturaleza,
Io mismo que el animal mis imperfecto de esta tierra, de

1 {1) Esta jdea de la irresponsabilidad moral de los animales es admitida por
todos. Pero no es conforme en todos sus puntos ¢on la verdad Podemos asegu-
rarnos, por la experiencia de cada dia, enm mmestra:z relaciones con los animales
amansados y adiestrados. Los criamos, no en vista de su utilidad y de su mora-
lidad propias, sino conforme 2 nuestros intereses y a muestros fines; los habi-
tuamos a dominar, a contener sus instintos, sus deszos, es decir, desarrollamos
en ellos una fuerzz interior que no es otra cosa que la voluntad. Y cuando cbran
contrariamente @ los hibitos que hemos querido darles, los castigamos; por tanto,
los consideramos, los tratamos como seres responsables, capaces ds= comprender
ague han infringido Ia ley gque les hemos impuesto, ¥ los sometemos a una espe-
ele de jurisdiccién doméstica. Los tratamos, en una palabrs, como el buen Dios
de los cristianos trata a los hombres, con esta diferencia: que lo hacemos por
nuestra utilidad, v & por su gloria; nosotros, para satisfacer muestro egoisme;
€], para contentar y alimentar su infinita vanidad, (Bakunin.)
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suerte que, desde el punto de vista absoluto, los animales
y €l hombre son igualmente irresponsables.

Pero la responsabilidad relativa existe ciertamente €n
todos los grados de la vida animal; imperceptible en las
especies inferiores, estd ya muy pronunciada en los“ani-
males dotados de una organizacién superior. Los animales
educan a sus crias, desarrollan a su modo la inteligencia, es
decir, la comprensién o el conocimiento de las cosas, y la
voluntad, o sea, la facultad, la fuerza interior que nos
permite contener nuestros movimientos instintivos; hasta
castigan con una ternura paternal la desobediencia de sus
pequefios. Por lo tanto, hay en los animales mismos un co-
mienzo de responsabilidad moral.

La voluntad, lo mismo que la inteligencia, no es, pues,
una chispa mistica, inmortal y divina, caida milagrosamen-
te del cielo a la tierra, para animar los trozos de carne, los
cadéveres. Es el producto de la carne organizada y viviente,
el producto del organismo animal. La mds perfecta organi-
zacibn es la del hombre, y por consiguiente es en el hombre
donde se encuentran la voluntad y la inteligencia relativa-
mente mds perfectas, y sobre todo las mis capaces de per-
feccionamiento y de progreso.

La voluntad, lo mismo que la inteligencia, ¢s una facul-
tad nerviosa del organismo animal, y tiene por érgano espe-
cial principalmente el cerebro; lo mismo que la fuerza fi-
sica o propiamente animal es una facultad muscular de ese
mismo organismo y, aunque esparcida por todo el cuerpo,
tiene por 6rganos especialmente activos los pies y los bt_'a-
zos. El funcionamiento nervioso, que constituye propia-
mente la inteligencia y la voluntad y que es materialmente
diferente, tanto por su organizacidén especial como por su
objeto, del funcionamiento muscular del organismo animal,
es, sin embargo, tan material como este f(ltimo. Fueérza
muscular o fisica y fuerza nerviosa o fuerza de la inteli-
gencia y fuerza de la voluntad, tienen esto de comtin: que,
primeramente, cada una de ellas depende ante todo de la
organizacién del animal, organizacién que lleva al nacer y
que es por consiguiente el producto de una multitud de cir-
cunstancias y de causas que no sélo le son exteriores, sino
anteriores; y que, en segundo lugar, todas son capaces de
ser desarroliadas por la gimnasia y por la educacién; lo que
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.nos las presenta una vez més como productos de influencias
y de accicnes exteriores,

Es claro que, siendo, tanto desde el punto de vista de su
naturaleza como del de su intensidad, producto de causas
por completo independientes de ellas, todas esas fuerzas
tienen una independencia relativa en medio de esa causali-
dad universal que constituye y que abarca los mundoes. ¢ Qué
es la fuerza muscular? Es una potencia material de una
intensidad cualquiera, formada en el animal por un con-
curso de influencias o de causas anteriores, y que le per-
mite en un momento dado oponer a la presidn de las fuer-
gas externas una resistencia cualquiera, no absoluta, sino
relativa.

Lo mismo pasa con esa fuerza moral que llamamos fuer-
za de la volimtad. Todas las especies de animales estdn
dotadas de ella en grados diferentes, y esa diferencia es
determinada ante todo por la naturaleza particular de su
organismo, Entre todos los animales de la tierra, la espe-
cie humana esti dotada de ella en un grado superior. Pero,
en esa misma especie, todos los individuos no aportan al
nacer una igual disposici6én volitiva, pues la mayor o menor
capacidad de querer estd previamente determinada en cada
uno por la salud y £l desenvolvimiento normal de su cuerpo,
y principalmente por la mis o menos feliz conformacién
de su cerebro. He aqui, pues, en principio, una diferencia de
la que el hombre no es de ningin modo responsable. ¢ Soy
culpable de que la naturaleza me haya dotado de una capa-
cidad inferior de querer? Los tedlogos y los metafisicos
mds rabiosos no se atreverdn a decir que lo que ellos llaman
alma, es decir, el conjunto de las facultades afectivas, inte-
ligentes y volitivas que cada cual aporta al nacer, sean
iguales.

Es verdad que la facultad de querer, lo mismo que las
demds facultades del hombre, pueden ser desarrelladas por
la educacién, por una gimnasia apropiada. Esa gimnasia
habitfia poco a poco a los nifios a no manifestar inmediata-
mente las menores de sus impresiones, o a contener mis o
menos los movimientos reactivos de sus miisculos, cuando
son irritados por las sensaciones exteriores e internas que
le transmiten los nervios; mis tarde, cuando se ha formado
en el nifio un cierto grado de reflexién, desarrollada por

P
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una educacién que le es igualmente propia, esa misma gim-
nasia, al tomar a su vez un caricter més consc:1ente, al lla-
mar en su ayuda la inteligencia naciente del nifio y al fun-
damentarse en un cierto grado de fuerza volitiva que se ha
desarrollado en él, lo habitfia a reprimir la expresién inme-
diata de sus sentimientos y deseos, y 2 someter, en fin, los
movimientos voluntarios de su cuerpo, lo mismo que los de
lo que se llama su alma, su pensamiento mismo, sus pala-
bras y sus actos, a un fin dominante, bueno o x‘naIc_L

La voluntad del hombre asi desarrollada, ejercida, no es
evidentemente tampoco més que el producto de influencias
exteriores y que se ejercen sobre ella, que .la determinan y
la forman, independientemente de sus propias resoluciones.
¢ Puede hacerse responsable a un hombre de la educacién
buena o mala, suficiente o insuficiente que se le ha Eiado?

Es verdad que cuando, en el adolescente o en el joven,
el hibito de pensar o de querer ha llegado, gracias a esa
educacién que recibe del exterior, a un deter'mipado g'rado
de desenvolvimiento, hasta el punto de constituir en cierto
modo una fuerza interior, identificada en lo sucesivo g?n
su ser, puede continuar su instruccidn y hasta su educacién
moral él mismo, por una gimnasia, por decirlo asf, es‘pc.vnt:i-
nea de su pensamiento y también de su voluntad, lo mismo
que de su fuerza muscular; espontdnea en este sentido: que
no estard ya tinicamente dirigida y determinada por vo.lun-
tades y actos exteriores, sino también por esa fuerza inte-
rior de pensar y de guerer que, después de haberse formado
y consolidado en €l por la accién pasada de esas causas
exteriores, se convierte a su vez en un motor mas 0 menos
activo y poderoso, en un creador en cierto modo indepen-
diente de las cosas, de las ideas, de las voluntades, de los
actos que le rodean inmediatamente. )

El hombre puede convertirse asi, en cierto grado, en su
propic educador, en su propio instructor y como en el
creador de si mismo. Pero se ve que no adquiere por eso
sino una independencia muy relativa y que no }e subst.rae,
de ningGn modo, a la dependencia fatal, o si se quiere
a la solidaridad absoluta, por la cual, como ser existente y
vivo, estéd irrevocablemente encadenado al mundo natural
y social del cual es producto y en el cual, como todo 1o que
existe, después de haber sido efecto, y continuando sién-
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dolo siempre, se convierte a su vez en una causa relativa
de productos relativos nuevos.

Posteriormente tendré ocasién de exponer que el hombre
més desarrollado desde el punto de vista de la inteligencia
y de la voluntad, se encuentra adin, con relacién a sus sen-
timientos, a sus ideas y a sus voluntades, en una dependen-
cia casi absoluta ante el mundo natural y “secial que le
rodea y que a cada momento de su existencia determina las
condiciones de su vida. Pero, en el punto mismo a que he-
mos llegado, es evidente que no hay lugar a la responsabi-
lidad humana tal como los teélogos, los metafisicos y los
juristas la conciben.

Hemos visto que el hombre no es de ningiin modo res-
ponsable ni del grado de las capacidades intelectuales que
ha aportado al nacer, ni del género de educacién buena o
mala que esas facultades han recibido antes de la edad de
su virilidad o al menos de su pubertad. Pero henos aqui
liegados a un punto et que el hombre, consciente de si mis-
mo, y armado de facultades intelectuales y morales ya ague-
rridas, gracias a la educacién que ha recibido del exterior,
se hace en cierto modo el creador de si mismo, puede evi-
dentemente desarrollar, extender y fortificar en si su inte-
ligencia y su voluntad. El que, hallando esa posibilidad en
si, no la aprovecha, ;no es culpable?

¢ Y cémo lo seria? Es evidente que en el momento en que
debe y puede tomar esa resolucién de trabajar sobre s, no
ha comenzado afin ese trabajo espontines, interior, que haré
de €l en cierto modo el creador de si y el producto de su
propia accién sobre si mismo; en ese momento no es toda-
via mds que el producto de la accién ajena o de las influen-
cias exteriores que lo han llevado hasta alli; por lo tanto, la
resolucién que tome dependerd, no de la fuerza de pensa-
miento y de voluntad que se habrd dado a si mismo, puesto
que su propio trabajo no ha comenzado afin, sino de la
que le haya sido dada tanto por su naturaleza como por la
accioén, independientemente de su resolucién propia; y la
resolucién buena o mala que tome no serd afin mis que el
efecto o el producto inmediato de esa educacién y de esa
naturaleza de que no es de ningtin modo responsable; de
donde resulta que esa resolucién no puede, de ninguma
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manera, implicar la responsabilidad del individuo que la
toma (1). '

Es evidente que la idea de responsabilidad humana, idea
por completo relativa, es inaplicable a! hombre tomado
aisladamente y considerado como individuo natural, al mar-
gen del desenvolvimiento colectivo de la sociedad. Conside-
rado como tal en presencia de esa causalidad universal en
cuyo seno todo lo que existe es ai mismo tizmpo efecto y
causa, productor y producto, toco hombre se nos aparece
en cada instante de su vida como un ser absolutamente de-
terminado, incapaz de romper o de interrumpir solamente
la corriente universal de la vida, y por consiguiente puesto

{1) e agqui dos jovenes que apoctan 2 iz sosiedad dos naterclezas diferen-
tes, Gosarrolladas por doz cducacioues dizidina, o sdlo dns nituraiesas difcrentes
desarrolfadas por ia wmism: cductcien, Loounk tom oua resoluciéo waril, parz
servirme de esta expresion favorite dol sefor Gambetrn; la otra no toma Linguna
o toma una male. Xay en <l sancido juridicn Jd= oestai palabrzc oun mirito de
parte del primeio ¥ una ialta de parte del segumdn? 8i, si se guicre concedirm:
fue £3e NLeril0 ¥ st faita 504 1EUALnanTe HIVO.UNLAI 0N iZURIMente pIoddoios de
ia accion combinade ¥ aial de la n wieza ¥ du la cducacibu. y quz, por con-
siguiente, coustituyen, ambos, el unc ro propiamests un mérita, a4 otra 0o pro-
pinmente una faita, sivo <e: héchos, fdos roev.tades difer_at de los cuales
uno es conforme a fo que en un moreents dude o la kiisterie Ouweamas leovers
dadero, io justo v lo bueno, y el otra a lo qu: <n ¢l mismo momento nistérics
&5 veputado mentira, iujusticia v inal. Llevemn. este anélisis més ivjo.. Tome-
mos dos jévenrss dotades de naturalezas mis o menos iguales y gue hayan reci-
yido la mivma educacidn, Bupongames; que, encontrdndose tambils en una posi-
clun gocial aproximadamente igasl, hin tomado ambos une bucna resolucién.
Uno se tnantiene v se desarrolla sfempre mas e¢n la direccién gu: se bz impuzste
a si mi-mo. El piro se desvia v sucumbe. ¢Por gqué? Cudl ¢s !a rzzin de csa
difesencia de dssenlice? E& preciso buscarla, szea en la difereicia de uui na-
ralezas y de sus temparamentos, por imperceptible gue esa dirwcenziz haya ypo-
dido ser al priccipio; =ca en la de dvysuizd gue exisiizse ya eantrs el grada de
iyerza intelcctuzi ¥ mo.al adquirida por cada une en el momento en que ambos
comenzaron su existencia libre; sea, es fin, en la diferzuciz de sus condicioncs
sociales y de jas circunctancias que pusdan haober iniivido mis tarde er ia ¢
tencia o en el desenvolvimiento de cada vi.o; porgue tedo efscto tiine una causs,
de donde resulia claramenie que a cada i1astante de su vida, que en cada uro &
sus pensamientos, de zus acios, el hombre, coa sv concizuzia, sv inteligencia y
su voluntad, se encuentra siempre dei:rminado por una muliitnd de accicnes o
de causas tan.c extorioves como iutcriores, poro imuaimonte indzpendientes de
3] mizmo - gue ejercen sobre él unc dominacidn fatal, implacable, ¢Ddnde estd,
Jues, sw responsabiiidad?

Un hombre carece de voluntad; se le avergiienza y se le dice que debe tener
una, que debe darse una vowuasad. Pero jcuslo zo ja dard? ¢ For un acto de su
voluntad? KEsto equivale a decir que debe tener la voluntad de tener una volum-
tad: lo que constituye evidentemente un circulo viciose, un absurdo.

¥org —se dird— al nezar ol principio de la resposzabilidad del howibre, e més
bicit al comprobar el hecho de la irrespos tiinad humcna, (no Qestruis_las
hases de toda moral? Este tcmor y este reprooie oon perigctamente justos sIoEe
trata de la morai teoldgica v metafisica, de sz moral divina ge sirve, si ne
de base, al menos de comsagraciém y de cxoliracidn al derscho juridico. (Vere-
mos mds tarde que los hechos econdmicor constituyen las tinicas hases rsales
de ese derecho.) Son injustos si se trata do la moral puramonte humzina ¥ so-
cial. Hsas dos mworales, como lo versmos después, ze excluyen; la primera no
es idealmente més que la ficcidn y en realidad ia nesgacién de la segunda, y esta
titim= no puede triunfar mas que por 1o radical destruccién de la primera. Por lo
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al margen de toda responsabilidad juridica. Con toda esa
conciencia de si mismo que produce en él el milagro de una
pretendida espontaneidad, a pesar de esa inteligencia y de
esa voluntad que son las condiciones indispensables del es-
tablecimiento de su libertad frente al mundo exterior, in-
clusive los hombres que le rodean, el hombre, lo mismo que
los animales de la tierra, no por eso esti menos sometido
de una manera absoluta a la universal fatalidad que reina
en la naturaleza.

La potencia de pensar y la potencia de querer, he dicho,
son potencias en absoluto formales que no implican nece-

tanto, lejos de espantarme de esa destruceifn de la moral teolégica y metafisica,
que considero como una mentira tan histéricamente natural como fatal, al com-
trario, apelo a ella con toda mi zlma, ¥ tengo la {ntima conviceién de hacer bien
al cooperar a esz destruccibn en la medida de mis fuerzas.

Se dird atn que, a) atacar ! principio de la responsabijidad humana, destruye
el fundaraento principal de la dignidad humana. Serfa perfectamente justo si esa
dignidad consistiese en la ejecucidn de esfuerzos sobrehumanos, imposibles, ¥y ne
en el pieno desenvolvimiente teérico y prictico de nuestras facultades vy en la
realizacién tan completa como posible de la misiébn que nos es trazada ¥, por
decirlo asi, impuesta por nuestra naturaleza, La digaidad humana y l: libertad
individuzl, talcs como las conciben los tedlogos, los wmetafisicos y los jurigcon-
sultos, dignidad y libertad fundadas en la megacién en apariencia tan aliiva de
la naturaleza y de toda dependencia natural, noz llevan 1égica y directiamente
al establecimients de un despotismo divino, padre de todos los despotismos hu-
manos; la ficcién teolégica, metafisica y jurfdica de la human. dignidad y de
la humana libertad tiene por comsecuencia fatal la esclavitud y el rebajamiento
reales de los hombres en la tierra. Mientras que los materialistas, al tomar por
punto de partida la dependencia fatal de los hombres frente a la naturaleza y a sus
leyes, afirman, por consiguiente, su irresponsabilidad carura!, que culmina nece-
sariamente en la caida de toda autoridad divina, de roda tutela humana y, por
1p tanto, en el establecimiento de uma real! y completa libertad parz cada uno
y para todos, Tal es también la razén por la que todos los reaccionavios, co-
menzando por los soberanos mds despdticos hasta los republicanos burgueses en
apariencia mas revolucionarios, se musstran hoy partidarios tan ardientes del
idealismo teolégico, metafisico y juridice, ¥ por qué los socialistas revolucio-
narios conscientes y sincercs han enarbolado la bandera del materizlisme.

Pero wvuestra teoria —se dirdi— explica, excusa, legitima vy anima todos los
vicios, todos los crimenes. Los explica, si; los legitima al mostrar cémo los
vicios y los crimenes son efectos naturales de causas naturales. Pero no los esti-
mula de ningdn modo; al contrario, por la aplicacién mas amplia de esa teosfa
& la organizacién de la sociedad humana se podri combatirlos y se legari a
extirparlos, al atacar, no tanto los individuos afectados por clloy como las cau-
sas naturales de que esos vicios r esos crimenes son los productos natorales y
fatales. :

En fin —se dird-— he zhf do. hombres: uno lleno de cualidades, el otro ileno
de defectos; el primero, honrado, inteligente, juste, bueno, escrupuleso obser-
vador de todos los deberes humasos y respetuoso de sus derechos; el segundo,
un ladrén, un kandido, un mentiroso desvergonzade, un viclador efnico de cuanto
es sagrado para los hombres; y en la vida politica, uno tepublicano, el otro un
Napoleén III, un Murzvief o un Bismarek. ¢Diréis que no bay ninguna dife-
rencia que bacer entre ellos?

No, no lo ‘diré. Pero esa diferencia, la hago ya en mis relaciones cotidianas
¢on ei mundo animal. Hay animales excesivamente repulsives, malvados, ctros
muy ftiles y nobles. Tecgo antipatia vy pronunciada aversidn hacia unos, y mu-
cha simpatia hacia los oiros. Y, sin embargo, sé bien que no es culpa del sapo
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sariamente y siempre la una la verdad y la otra el bien. La
Historia nos muestra el ejemplo de muchos pensadores muy
poderosos que han desatinado. De ese niimero han sido y lo
son todavia hoy todos los tedlogos, metafisicos, juristas, es-
piritualistas, economistas e idealistas de toda suerte, pasa-
dos y presentes. Siempre que un pensador, por profunda
gue sea, razone sobre bases falsas, llegard necesariamente a
conclusiones falsas, y esas conclusiones serin tanto mdis
monstruosas cuanto mas inteligencia haya dedicado a des-
arrollarlas. '

3Qué es la verdad? Es la justa apreciacién de las cosas
y de los hechos, de su desenvolvimiento o de Ja l6gica natu-

si es sapo, de la serpiente venenosa el ser serpicnute wenencsa, ni es culpa del
cetdo si encuentra una inmensa voluptuosidad en revelcarse en el fango; pero
tampoco s mérito del cabalio, en el sentido voluntario de esta palabra, si es
un hermoso cabello; ni el del perro, si es un animal inteligente y fiel; lo que
no me impide de ninguna manera aplastar el reptil y echar el gerde al fango,
ni querer y estimar mucho al ecaballo y al perro.

{8e dirh que soy injusto? MNo. Reconogco que unos, considerados desde el
punte de vista de la naturaleza o de la causalidad universal, son tan inocentes
de lo que yo llamo sus defectos, como los otros lo son de sus cualidades, En
el mundo natural, no kay propiamente, en el sentido moral de estas palabras,
ni cualidades ni defectos, sino sdlo propiedades naturales més o menos bien
o mal desarrolladas en las diferentes especies y variedades animales, lo mismo
que en cada individuo tomado aparte. El mérito del individuo animal consiste
finicamente en esto: que es un ejemplar bien logrado, completamente desarro-
llado en su especie ¥ en su variedad; y el finico mérito de estos dos Gltimos,
es pertenecer a un .orden de organizacién relativamente superior. El defecto para
el individuo animal, es ser un ejemplar yna! iogrado, imperfectamente desarro-
llado; y para la variedad y la especie, es pertenecer a un orden de organicacibn
inferior. 8i una serpiente perteneciece a una clase excesivamenté vensnosa y lo
fuese poco, serfa un defecto; si lo fuera mucho, seria una cualidad.

Al establecer entre los animales de diferentes especies upa diférencia judi-
cial, al declarar a unos repulsives, antipiticos y malvados, a los otros buenos,
simpiaticos y Gtiles, no los juzge desde el punto de vista abseluto, natural, sino
desde el punto de vista relative, humaneo, de sus relaciones conmigoe. Reconozco
gque los unos me son desagradables y perjudiciales y que, at contrario, los otros
e son agradables y fttiles. ¢No hace todo el mundo lo mismo en los juicias
gobre los hombres? Un hombre gque pertenezca a’ esa variedad social que se llama
los bandidos, los ladrones, proclamari a los Mandrins y los Tropmanns como
log primeros hombres del mundo; los diplomdticos y los argumentadores del
sable no caben en si de orgullo al hablar de Mapoieén IIY o de Bismarck; los
sacerdotes adoran a Loyola; los burgueses tienen por ideal a Rothschild o a
Thiers, Ademis, bay variedades mixtas que buscan sus hérces en los hombres
ambiguos, de un caricter menos pronunciado: los Ollivier, los Julio Favre. Cada
variedad social, en una palabra, posee una medida moral que le es propia ¥y que
aplica a todos los hombres al juzgarles. En cuanto a la medida universalmente
humana, no existe aGn parz todo el munde mis que en estade de frase banal, sin
que nadie piense en aplicarla de una manera seriz ¥ real

Bsta ley general de la moral humana, ¢existe en realidad? Bf, sin duda, existe.
¥std fundada er la maturaleza misma del hombre, no c¢omo ser exclusivamente
individual, sino coto ser social; constituye propiamente la maturaleza y por
consiguiente también el verdadero fin de tedes los desenvolvimientos de 1a hu-
mana sociedad, y se distingue esenciaimente de la moaral teolégica, metafisica
v jurfdica por este: que no es una moral individual, sino social. Volveré sobre
esto al hablar de la sociedad. (Bakunin.)
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ral que se manifiesta en ellos. Es la conformidad tan severa
como posible del movimiento del pensamiento con el del
mundo real, que es el tinico objetc del pensamiento. Por lo
tanto, siempre que el hombre razone sobre las cosas y sobre
los hechos sin preocuparse de sus relaciones reales y de las
condiciones reales de su desenvolvimiento y de su existen-
cia; o bien cuando construya sus especulaciones tebricas
sobre cosas que no han existido jamés, sobre hechos que no
pudieron suceder nunca y que no tienen $ino una existen-
cia imaginaria, ficticia, en la ignorancia y en la estupidez
histérica de las generaciones pasadas, quedard derrotado
necesariamente, por penetrante pensador que sea.

Lo mismo sucede con la voluntad, La experiencia nos
demuestra que el poder de la voluntad estd bien lejos de ser
siempre el poder del bien: los mis grandes criminales, los
malhechores en el mds alto grado, estin dotados algunas
veces de la mayor potencia de veluntad; y, pot otra parte,
vemos bastante a mequdo, jay l, hombres excelentes, buenos,
justos, llenos de sertimientos benevolentes, que estan pri-
vados de esa facultad. Lo que demuestra que la facultad de
qaerer es una potencia formal que no implica por si ni el
bien ni el mal, ; Qué es el bien? ; Qué es el mal?

Desde el punto de vista a que hemos llegado, al continuar
considerando al hombre, fuera de la sociedad, como un ani-
mal tan natural, pero mas perfectamente organizado que
los animales de las otras especies, y capaz de dominarlas
gracias 2 la incontestable superioridad de su inteligencia y
de su voluntad, la definicién més general y al mismo tiem-
po més difundida del bien y del mal me parece ésta:

Todo Io que es conforme a las necesidades del hombre
y a las condiciones de su desenvolvimiento y de su plena
existencia, para el hombre —pero para el hombre tnica-
mente, no para el animal a quien devora (1)—, e el bien,
Todo lo que le es contrario, es el mal.

Habiéndose demostrado que la voluntad animal, incluso
1a del hombre, es una potencia formal, capaz, como lo vere-
mos mas tarde, por el conocimiento que el hombre adquiere
de las leyes de la naturaleza, y s6lo sometiendo a ellas es-

(1) Veremos mis adelante, ¥ lo sabemos va ahorz, que esi defiricién del
bien ¥ del mal es considerada hoy como iz {nicz seria y vAlida para tadae
las clages privilegiadas frente al proletariada a guicn explotan. (Bakunin.)
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trictamente sus actos, de medificar, hasta un cierte punto,
tanto las relaciones del hombre con las cosas que le rodean,
como las de esas cosas entre si, pero no de producirlas, ni
de crear el fondo mismo de la vida animal; habiéndose
demostrado que la potencia, por completo relativa, de la
voluntad, una vez que es puesta en presencia de la finica
potencia absoluta que existe, la de la causalidad universal,
aparece de inmediato como la absoluta impotencia, o como
una causa relativa de efectos relativos nuevos, determindda
y producida por esa misma causalidad; es evidente que no
es en ella, que no es en la voluntad animal, sino en esa soli-
daridad universal y fatal de las cosas y de los seres donde
debemos buscar el motor poderoso que crea el mundo ani-
mal y humano. '

Ese motor, no lo llamamos ni inteligencia ni voluntad:
porgue realmente no tiene y no puede tener ninguna con-
ciencia de sf mismo, ni ninguna determinacién, ni revoiu-
cién propia, no siendo siquiera un ser indivisible, sustancial
y unico, como se lo representan los metafisicos, sino un
mero producto y, como he dicho, la resultante eternameute
reproducida de todas las transformaciones de los seres y de
las cosas en el universo. En una palabra, no es una idea,
sino un hecho universal, més alld del cual nos es imposible
concebir nada; y este hecho no es de ningiin modo un ser
inmutable, sino, al contrario, es el movimiento perpetuo.
gue se manifiesta, que se forma por una infinidad de accio-
nes y de reacciones relativas: mecanicas, fisicas, quimicas,
geologicas, vegetales, animales y humanamente sociales.
Como resultante siempre de esa combinacién de movimien-
tos relativos sin nfimero, ese motor universal es tan omni-
potente como inconsciente, fatal y ciego.

.Crea los mundos, al mismo tiempo que es siempre su pro-
ducto. En cada reino de nuestra -naturaleza terrestre, se
manifiesta por leyes o maneras de desenvolvimiento parti-
culares. Es asi como en ¢l mundo inorgénico, en la forma-
cién geolégica de nuestro globo, se presenta como la accién
y la reaccién incesante de leyes mecénicas, fisicas y quimi-
cas, que parecen reducirse a una ley fundamental: la de Ia
gravedad y del movimiento, o bien la de la atraccién mate-
rial, de la que todas las demds leyes no se presentan enton-

ces sino como manifestaciones o transformaciones diferen- -
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tes. Esas leyes, como lo observé més arriba, son generales
en ¢l sentido de que abrazan todos los fendémenos que se
producen en la tierra, regulando también las relaciones y
los desenvolvimientos de la vida orgénica, vegetal, animal
¥ social, como los del conjunto inorgénico de las cosas.

En el mundo orgénico, ese mismo motor universal se ma-
nifiesta por una ley distinta, fundada en el.conjunto de
esas leyes generales, y que sin duda es una transformaci6n
nueva, transformacién cuyo secreto nos escapa hasta aqui,
pero que es una ley particular en €l sentido de que sélo se
manifiesta en los seres vivos: plantas y animales, incluso
¢l hombre. Es la Jey de Ja nutricion, que consiste, para set-
virme de las propias expresiones de Augusto Comte:
“1° En la absorcién interior de los materiales nutritivos
sacados del sistema ambiente, y su asimilacién gradual;
2° En la exhalacion al exterior de las moléculag, después
extrafias, que se desasimilan necesariamente a medida que
esa nutricién se realiza” (1).

Hsa ley es partizular en el sentido, he dicho, de gque no
re.aplica a las cosas del mundo inorgénico, sino que es ge-
neral y fundamental para todos los seres vivos. Es la cues-
ti6n del alimento, la gran cuestién de la economia social,
que constituye la base real de todos los desenvolvimientos
pesteriores de Ia humanidad (2)..

En el mundo propiamente animal, el mismo motor uni-
versal reproduce esa ley genérica de la nutricién, que es
peculiar a todo lo que es orgénico en esta tierra, bajo una
forma particular y nueva, combinindola con propiedades

(1Y Augusto Comts, Cours de Philosophie positive, tomo IIE pigina 464
(Bakunin. ) r

{2) “Es incontestable que en la inmensa mayoria de los séres que la distru-
tar, la vida animal no constituye mfs que un simple perfeccionamiento comple-
mentario, afiadido, por decirlo asi, a la vida orgdnica (vegetal) o fundamental, y
Justamente, sea para procurarie materiales para una reaccion inteligemta sebre el
muadn exterior, sea para preparar o facilitar sus actos (la digestién, 1z busca y
1a elecc1bn de los alimentos) por las sensiciones, las diversas locomociones ¥ la
inervacién, sea, en .fin, para preservarla mejor de las influencizs desfavorables
Loz animales mis elevados y sobre todo el hombre, son los finicos en Quienes esa
relacifn general puede en cierto modo aparecer totalments trastrocada, ¥ en los
cuaies la vida vegetal debe parecer, al contrario, esencialmente destinada 2 man-
teaer la vide animal, convertida en apariemcia en ¢l objeto principal ¥y en el ca-
récter preponderante de la existencia orginica. Pero ¢n ¢l hombre mismo, esa ad.
murabie -inversién del orden general del mundo viviente no comienza a hacerse
comprensible mfs que con ayuda de un desenvolvimiento muy notable de la inte-
ligenéia ¥ de la sociabilidad, que tiende mis ¥ mis a transformar artificialmente
-~y en la teoria de Comte muy aristocriticamente, en el sentido de que un pe-
Quefio afimero de inteligencias privilegiadas, maturalmente rmantenidag y alimen-

EL HOMBRE INTELIGENCIA VOLUNTAD 211

que distinguen a todos los animales de todas las plantas:
las de la sensibilidad y la irritabilidad, facultades evidente-
mente materiales, pero de las cuales las facultades denomi-
nadas ideales —la del sentimiento llamade moral para distin-
guirlo de la sensacién fisica, tanto como la de’la inteligen-
cia y de la voluntad— son evidentemente 1a mas ?lta expre-
gi6n o la filtima transformacién, Esas dos propiedades, la
sensibilidad y la irritabilidad, sélo se encuentran en los
animales; no se las encuentra en las plantas. Combinadas
con la ley de la nutricién, que es comiln a unas y a otras,
y que es la ley fundamental de todo organismo, constitu-
yen por esa combinacién la ley particular genérica de‘ toc’lo
el mundo animal. Para esclarecer este asunto, citaré aun
lgunas palabras de Augusto Comte:
: %uNo h:—I:y que perder r%t?nca de vista la \t.i'loble alianza inti-
ma de la vida animal con la vida orgénica (v:eg;tal), que
le proporcioma constantemente una base _pref:mma_r 1ndis-
pensable, y que, al mismo tiempo, le constituye un fip gene-
ral no menos necesario. No hay necesidad de insistir hoy
sobre el primer punto, que ha sido puesto en plena eviden-
cia por sanos anélisis fisiolégicos; es cosa bien n_econo-nda
ahora que, para alimentarSe y para sentil, el animal debe
primero vivir, en la més simple acepcion de’eSta palabra, es
decir, vegetar; y que en ninglin caso podria ser -c?ncel_uda
la suspensién completa de esta vida vegetal sin Implicar,
necesariamente, la cesacién simultinea de Ia vida animal.
En cuanto al segundo aspecto, hasta aqui mucho tnenos
esclarecido, cada uno puede reconocer facilmente, sea por
B e ecisan) o “_;Z?;’i"in"cﬁ?,?a52"??3‘.2;&*;‘“;32’?, “ otado
de <na accibén constantemente progresiva sobre la mnaturaleza ext_enu. 'U"!;uca_
mente desde ese punto de vista se puede comsiderar con justicla esa sunof 17\..;
cién voluntaria y sistemftica de la vida vegetal a la vida animal comn el t_-‘O_
jdeal hacia donde tiende sin cesar la humanidad civilizada, sungue no debe rea

i tume-
i j ... La base el germen de las propxed_ades_ ese_ncta{es de lu hu
:lli‘da;;,e &l:ll:lets incbntcstablimente ger tomadas a ls ciencia biolbgica por la cen-
H H LU
ua‘.‘f:lllali.;ente al hombre, la biclogla, necesariamente {ipitad_a al :-.stu;m’ ex‘:‘.‘:‘-
sivo del individuo, debe mantemer rigurosamente la nociga primordial ce a i
animal subosdinada & la vida vegetal, como Iey'general del seino a{rgam a,n)iral “r'“
tinica excepcidén aparente forma el objeto fsp:eclal de una ciencia un%m-:;, i
sociologia) distinta. Es -preciso, en fin, afiadir a ese asunte, q\;e, au. e o5
ganismos superiores, la vida orgjmﬁ«;a, adf'f;:s d.i't:: sco;:l_it;::;; .I’; i ;;‘: gee i 'c& .

tni teramente COm a o

?:fne;:e:&s:maxf amg:mo tiempo que es también la tinica que se ejerce Je‘m;:a :::;
npera necesariamente continua, pues la vida a_mma] es, al coatrarie, E?II]".U'; £ote
intermitente.” Augusto Comte, Courg de Philosophie positive, tomo , Dag

207-209. (Balkunin.)

N
e




212 OBRAS COMPLETAS DE BAKUNIN

los fenémenos de la irritabilidad o por los de la sensibilidad,
que son esencialmente dirigidos, en un grado cualquiera de
Ia e.sc'afa animal, por las pecesidades generales de ia vida
organica, cuyo modo fundamental perfeccionan, sea procu-
réndole mejoras materiales, sea previniendo o desviando las
influencias desfavorables —las funciopes intelectuales y
nioraies no tienen ordimariamente otre oficic primitivo—.
Sin tad destino general, la irritacién degeneraria necesaria-
mnte an una agitacién desordapada y la sensibilidad en una
vaga contemplacion, Por eso, o la una o la otra, destruirian
pronto el organismo por un inmoderado ejercicio, o se atro-
fiarian espontineamente por falta de estimulo adecuado.
Slél.o en la especie humana, y llegada a un alto grado de
civilizacién, es posible concebir una especie de inversién de
zse orden fundamental, representdndose, al contrario, la
vida vegetativa como- esencialmente subordinada a la vida
aaimal, cuyo desenvolvimisnto estd destinada a permitir,
lo gue constituye, me parece, la mis noble nocién que se
pueda formar de la Humanidad propiameate dicha, distinta
de ia ;_a.nimali.dad. Pére, con mayor motivo, no es posible una
t:ansformacién semejante, so pena de caer en un misticis-
mo muy peligrose, sino en cuanto, por una feliz abstraccién
fundamental, se difunde a la especie entera, o al menos a Ia
sociedad, e fin primitivo (el de la nutricién y el de la
conservacién de si mismo) gue para los animales estéd limi-
tado al individuo, o a lo sumo se extiende accidentalmente
a la familia” (1), )

Y en una nota que sigue inmediatamente a este pasaje.
Augusto Comte afiade: '

“Un filésofo de la escuela metafisicoteolégica ha pre-
tendido en nuestros dias caracterizar al hombre mediante
esta t6rmula retumbante: Una inteligencia servida por 6r-
ganos,., La definicién inversa seria evidentemente mucho
mas verdadera, sobre todo para el hombre primitivo, no
perfeccionado por un estado social muy desarrollado... 4
cualquier grado que pueda llegar la civilizacion, s6lo en un
pegueiio nimero de hombres selectos podré adquirir Ia in-
t;*_hgencia, en el conjunto del organismo, una preponderan-
cia bastamte pronunciada para convertirse realmente en el

e . e 1} P .
(Enlk\:ni:‘:;lgusw Comte, Cours de Philosophie positive, temo III, péigina 93
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fin esencial de toda existein.. wumana, enlugar de ser scla-
mente empleada a titulo de simple instrumento, como me-
dio fundamental para procurar una mmas perfecta satisfac-
cién de las principales necesidades orghnicas, Io que, abs-
traccién hecha de toda vana declamacién, caracteriza tiet-

.

tamente el caso mas ordinario” (1).

(1) Con cstas palabras, Augusto Comte prepara evidentemente lz. Gased de
sa siatema sociolégico y politico, gue culmina, como se sabe, cn gl gunteric de
las masas —condenadas fatalmente, seghin &1, 4 no salr jamé&s del estado precs-
rig dal proletariado—— por una especie de teocracia compuesta de sacerdutes, Ko
d= ia religifn, sino de la ciencia, © de ese pequefio nimerc de hombies selectos
tan felizmente organizados, que la subordinacién completa de los intereses ma-
teriales de la vida a las preocupaciones jdeales o transcendentes del espiritn
—que’es un pimm desiderium de una realizacifn imposible para la totalidad de
1n. hombres— se convierte sn ellos en una realidad, Esa conclusibn prctica de
Aungusto Comte reposa scbre una observacidn muy falsa. No ¢s justo decit aue
a9 masas, cualquicra que s=a la €poca de la Historia, no han estadu preosupd-~
Was mAs que por 5us intereses materiales, Sc podria reorocharles, 21 contraria, ¢l
habetlor descuidado excesivamente hasta aquf, el haberlos sarcificade demaviado
€4cilmente a tendencias platénicamente ideales, a intereses abstractes ¥ firtirios,
que fueron siempre recomendados a su fe por esos hombres selectos 3 quienes
Augusto Comte .concede tan gemercsamente 1a direccién exclusiva de Ja humaii-
dad: tales fucron las tendenmcias y los intoreses religiosos, pairibticos, macionalss
v politicos, incluso los de la libertad . exclusivamente politica, muy reales parm
las clases privilegindas y siempre llenos de flusiébn y de decepeifn pala lis ma
sas. B« lamentable, sin duda, qQue £stas hiyan dado siempre fe estiopidamerte &
cuantos charlatanes oficiales ¥ oficiosos, con un fin Ia mayoria de las veces muy
jateresado, les han predicado el sacrificio de sus intereses materiales. Pero ests
estupidez se explica por su ignorancia, y porque las masas son todovia excesiva-
mente ignorantes, ¢quién lo duda? Lo gue resulta injusto es decir que las masas
son menos capaces de elevarse por encima de sus preocupaciones mageriales que
las otras clases de la socizdad, menos gue los sgbios, por ejemple Lo qre vemos
toy en Francia, ¢nc nes da la prueba de lo contrario? ¢Dénde encontrardls en
este moments el verdadero patriotiamo, capez de sacrificarle todo? Ciertamente,
ro serd en la sabia burguesia; finicaments en €l proletariade de las wiudades; ¥y
sin emhargo la patria sdlo es buena. madre para los burgueses. para el obrer
ha side siempre una madrastra.

Cirgo poder decir, sin exageracién - alguna, que existe mucho mis idealiemo
real, en el sentido del desiiiterés ¥ del sacrificio de si miamo, en lus masas po-
pulares gque en ninguna otra clase de s sociedad. Que ese idealiswmo tome cofi
frecuencia formas barrocas, que esté acompafiado de uma ceguera ¥ de vra deplo-
raple estupidez, no debe asomhrarnos. El pueblo, gracias al gobierno de fos hom-
bres stlectos, cstf sumergido en todes paries en una igriorancia cra=a, Los bur-
gueses lo desprecian muche por sus creencias religiosas; deberian despreciario
también por lo que le queda afin de creencias politicas; porque la tonteria de las "’
unas alld se anda con la de las otras, ¥ los burgneses s¢ aprovecharn de pmbas.
Pero he aqui lo que los burgueses no comprenden: es gue el puthblo qae, oL
falta de ciencia y de existencia soportahle, continfia dando fe a los Aogmes Ae
la teolngia 'y embriagindoce de {lusiones religiosas, apdrece Por ese misma wyu--
cho mis ideslista v, si no mds inteligente, mucho mds intelectual oue el ba'gués
nue, no creyendo en nada, no esperando nada, se comtevta con <% existencia (0
tidinna, excesivamenie mezquina ¥ estrecha, La religibnm, como la tenlogin, €8,
g1n duda, una tonteria muy grande, pero, como sentimiente ¥ como aspiracifn, es
un complemento y una sspecte de. compensacitn, ilusoria sim duda, de lag mnze-
ias de unz existencia oprimida, y una protesta muy real contra esa opresign
cotidiana, Fs, por consiguiente, una prueha de la tiqueza natoral, intelectual ¥
moral, del hombre y de la.inmensidad de sus deseos instintivos. Proudhon’
truido razén a2t decir que el socialismo no tiene otra misi6n que realizar jaciomal
v efectivamente en la tierra lag promesas ilusorias y misticas caya realizacibn ot
postergada por la religién al ciclo. Esas promesai, en ol fondo, se teducen &
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A esta consideracién se agrega otra que es muy impor-
tante. Las diferentes funciones que llamamos facultades
animales no son de una naturaleza tal que sea facultativo
para el animal ejercerlas o no ejercerlas; todas esas facul-
tades son propiedades esenciales, necesidades inherentes a
la organizacién animal. Las diferentes especies, familias y
tleses de animales ‘se distinguen unas de otras sea por la

esto. el bienastar, el pleno desenvolvimiento de todas las facultades humanas, la
{ibertad =n la igualdad v en la universal fraternidad, EI burgufs due al perder
la fe rehigiosa no se hace socialista —y, con muy pocas excepciones, es ¢l caso
Ae todos los burgueses— se condenn por esc a una desoladora mediocridad inte-
Jectual ¥ moral; y precisamente en nombre de esa mediocridad la burguesia re-
clama el gobierno de las masas, que, a pesar de su ignorancia deplorable, ie so-
brepasan incontsstablemente por la elevacién isstintiva del espiritu y del corazén.

Fn coanto 2 los sabios, esos bienaventurados privilegiados de Augusto Comte,
debe dewir que no ge podria imaginar nada més lamentable que la suerte de una
wiiedad cuyo gobierng fuera puesto en sus manes; ¥y eso por muchas razones que
tendré ocasién de desarrollar més adelante, v que me limitaré a enumerar agui:
1» Poiqua basta dar a un sabio dotado del mayor genio una posicidn privilegia-
da, par: paralizar o al menos disminuir y para falsear su espiritu, haciéndole
piacticamente cointeresado en el mantenimiento de las mentiras politicas y de
i#s sociaies, Basta fener eu cuenta ln misibn vecdaderamente digaa de piedad
que Jdesempsefian actualmente’ ta mayoriz de los sabios en Europa, en todas lax
ruestior-es peliticas ¥ sociples qQue agitan la opinidm, para convencerse de ello:
la cisnerla nnivilepiads ¥y patentada se transforma la mayoria de los casos en ton-
terlye v cobardias patentadas, y eso porgue no estin de ninglin modo distancia-
d»s de snus intereses materiales ¥ de las miserables preccupaciones de su vanidad
persomal. Viendo lo que pasa cada dia en el mundo de los sabios, se podria tam-
hién ¢reer aue, entre todas las ocupaciones humanas, la ciencia tiene el privile-
glo particular de desarrollar el egofsmo mds refinado ¥y la vanidad mis feror en
ins horabres. 2.0 Porque entre e! fnfimo nimerc de sabios que estin realmente
deslizados de todas las preccupaciones y de todas las vanidades temporales, hay
LNEGR, MUy Pocos, Jue no estén contaminados por alghn vicio, cavaz de contra-
batancear todas las demis cualidades: ese vizio 28 el orpulle de la intelipencia
s ¢! desprecio profundo, enmascarado o franco, bacvia todo el que no es tan sabic
comn elios. Una sociedad que fuera gobernada por sabics tendria, pues, el gobier-
no de! desprecio, es decir, ¢l méAs aplastante despotismo y-la méis humillante es-
clavitud que una sociedad humana pueda sufrir, Seria : iamente también el
gobierno de la tonteria, porque nads es tan estipido como la inteligencia orgu-
Wns: de =i misma, En una palabra, seria una segunda edicién del gobierno de
los sacerdotes. ¥ por lo demds, 2cfmo instituir pricticzmmente un gobierno de
sal10:? [ Quién los nombrarfa? ;Serfa el pueblo? Pero &ste es ignorante v ia
1gnorancia no puede establecerse como juez de la ciencia de los sabios. (Sedn,
pues, ins academias? Entonces se puede estar segurc de que se tendri ol gobier-
#p de la sabia mediocridad; porque no hubo afin ejemplo de gue una academia
hava sabido apreciar a un hombre de genio ¥ hacerle justicia durante su vida,
La¢ academias de los mabios, como los concilios ¥y los conclaver de los sacerdo-
tes no canonizan a sus santos hasta después de su muerte; y cuando hacen tma
exeepcifin para Un vivo, estad persuadidos de que ese vivo es un gran pecador,
e3 decir, un andaz intrigante o un tonto, ’

Amemos, pues, 1a ciencia, respetemos los sabios sinceros y serios; escuchemon
cOn un gran reconocimiento las ensefianzas, los consejos gue desde lo alto de
su saber irascendente tengan a bien darmes; pero no los aceptemos sinc e con-
dicién de hacerlos pasar y repasar por nuestra propia critica. Pero en nombre
A: j1a salvacifn de la sociedad, en nombre de nuestrz dipnidad vy de nuestra li-
hartad, ioc mismo que por la salvacifn de su propio espiritu, no les demos nunea
e:itre nosotros ni posiciSn ni derecho privilepiadoz. A fin de que su influencia
sobre nogotros pueda ser Gtil y verdaderamente saludable, es preciso que no ten-
gan otras armas que la propagands igualmente Iibre para todos, que la persua-
s16n moral fundada en la argumentacidn cientifica. (Bakunin.)
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ausencia total de algunas facultades, sea por el desenvolvi-

miento preponderante de una o de varias facultades en

detrimento de todas las demés. En el seno mismo de cada

especie, familia y clase animales, todos los individuos no

estan igualmente dotados. El ejemplar perfecto es aquel en .
el cual todos los érgancs caracteristicos del orden a que el

individuo pertenece se encuentran arménicamente Qesarro-

llados. La ausencia ¢ la debilidad de uno de esos drganof
constituye un defecto, y, cuando es un érgano ese.:}cml; el

individuo es un monstruo. Montruosidad o perfeccién, cua-

jidades o defectos, todo eso es dado al individuo por la

naturaleza, aporta todo eso al nacer. Pero desde el momentn

que una facultad existe, debe ejercitarse, y en tanto que el

2nimal no ha llegado a la edad de su decrecimiento natu-

ral tiende necesariamente a desarrollarse y a fortificarse

por ese ejercicio repetido que crea el hibito, base de tode

desenvolvimiento animal; y cuanto més se desenvuelve y s€

ejercita, mds se transforma en el animal en una fuerza lrre-

sistible a la que debe obedecer. ]

Sucede algunas veces que la enfermedad, o circunstan-
cias exteriores mds poderosas que esa tendencia fatal del
individuo, impiden el ejercicio y el desenvolwmufnto de
ana o de varias de sus facultades. Entonces, l.os Srganos
correspondientes se atrofian, y todo el organismo se ve
afectado por el sufrimiento, méis o menos, segin la {mpor-
tancia de esas facultades y de sus 6rganos correspondientes.
El individuo puede morir a causa de ello, pero mienrras
vive, mientras le quedan atin facultades, debe ejercitarlas so
pena de muerte. Por tanto, no es el amo de todo, es al con-
trario, su agente involuntario, su esclavo. Es el motor uni-
versal o bien la combinacién de las causas determinantes y.
productoras del individuo, incluso sus facultad'es. lo que
obra en él y por él. Es esa misma causalidad umversa—l,‘!r&-
consciente, fatal y ciega, es ese conjunto de leyes mecani-
cas, fisicas, quimicas, orgédnicas, animales y sociales, 1o que
impulsa a todos los animales, incluso el hombre, a la accién,
y lo que es el verdadero, el dnico creador del xlnu:n-do am.mall
y humano. Apareciendo en todos los seres organicos y vivos
como un conjunto de facultades o de propiedades de las
cuales unas son inherentes a todos, y otras sblo propias 8
especies, a familias o a clases particulares, constituye en




216 OBRAS COMPLETAS DE BAKUNIN

efecto la ley fundamental de 1a vida-e imprime a cada ani-
mal, comprendido ¢l hombre, esa tendencia fatal a realizar
por si mismo todas las condiciones vitales de su propia
especie, es decir, a satisfacer todas sus necesidades. Como
-organismo vivo, dotado de esa doble propiedad de la sensi-
bilidad y de la irritabilidad, y, como tal, experimentando
va el sufrimiento, ya el placer, tode animal, incluso el hom-
bre, es forzado, por su propia naturaleza, a comer y a beber
ante todo y a ponerse en movimiento, tanto para buscar su
slimento como para obedecer a una necesidad superior de
sus miisculos; est4 forzado a conservarse, a abrigarse, a de-
fenderse contra todo lo que Ie amenaza en su alimeénto, en

su salud, en todas las condiciones de su vida; obligado a2

amar, a reproducirse; obligado a reflexionar, en la medida
de sus capacidades intelectuales, en las condiciones de su
conservacidn y de su existencia; obligado a gquerer todas
esas condiciones para si, ¥, dirigido por una especie de pre-~
vision, fundada en Ia experiencia, y de la cual ningfin ani-
mal estd absolutamente desprovisto, obligado a trabajar, en
Ia medida de su inteligencia y de su fuerza muscular, a fin
de asegurdrselas para un mafiana mds o menos lejano,
Fatal e irresistible, en todos los animales, sin exceptuar
al hombre més civilizado, esa tendencia imperiosa y funda-
mentai de la vida constituye la base de todas las pasiones
apimales y humanas: instintiva, se diria casi mecénica, én
las organizaciones mds inferiores, mis inteligente en las
especies superiores, no llega a una plena concepcidn de si
‘més que en el hombre ; porque, dotado en un grado superior
de 1a facultad tan preciosa de combinar, de agrupar y de
expresar integramente sus pensamientos, finico capaz de
hacer abstraccién, en su pensamiento, del mundo exterior
y hasta de su propio mundo interior, s6lo el hombre es
capaz de elevarse hasta la universalidad de las cosas y de
los seres; y, desde lo alto de esa abstraccién, considerin-
dose €] mismo cemo un objeto de su propio pensamiento
puede comparar, criticar, ordenar y subordinar sus peculia-
res necesidades, sin poder naturalmente salir nunca de las
condiciones vitales de su natural existencia; lo que le per-
mite, en esos limites, sin duda muy restringidos, y sin que

pueda cambiar nada en la corriente universal y fatal de los.

efectos y de las causas, determinar de una manera abstrac-

e
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tamente reflexiva sus propios actos, y le da, ante _.la natu- .
raleza, una falsa apariencia de espontaneidad y de indepen- - -
dencia absolutas. Ilustrado por la ciencia y dirigido por Ia

voluntad abstractamente reflexiva del hombre, el trabajo

animal, o bien esa actividad fatalmente impuesta a todos . -

los seres vivos como una condicidn esencial de su vida —ac-
tividad que tiende a modificar el mundo exterior segtn las
necesidades de cada uno y que se manifiesta en el hombre
con la misma fatalidad que en el fltimo animal de esta tie-
rra—, se transforma, no obstante, por la conciencia del hom-
bre, en un trabajo sabio y libre.

Obras de Bakunip, — III 14




3.- ANIMALIDAD, HUMANIDAD

¢ Cudles son las necesidades del hombre y cuéles son las
condiciones de su existencia?

Al examinar mis de cerca esta cuestién, encontraremos

que, a pesar de la distancia infinita que parece separar el
mundo humano del mundo animal, en el fondo, los puntos
cardinales de la existencia humana mis refinada y de la
existencia animal menos desarrollada, son idénticos: nacer,
desenvolverse y crecer, trabajar para comer, mantener su
existencia individual en el medio social de la especie, amar,
reproducirse, después morir. A estos puntos se afiade sola-
mente para el hombre uno nuevo: es el de pensar y cono-
cerse, facultad.y necesidad que se encuentran, sin duda, en
un grade inferior, aunque ya muy sensible, en los animales
que por su organizacién se acercan mds al hombre, pero que
86lo en el hombre llegan a un'podér de tal modo imperativo
¥y perseverantemente dominante que transforman, a la lar-
ga, su vida. Como lo ha observado bien uno de los mis
atrevidos y simpiticos pensadores de nuestros dias, Luis
Feuerbach, e/ hombre hace todo lo que los animales hacen;
sélo que éI estd lamado a hacerlo —y, gracias a esa facul-
tad tan extensa de pensar, gracias a ese poder de abstrac-
cién que le distingue de los animales de Ias demdés especies,
ests forzado a hacerlo— cada vez més humanamente. Esa es
toda la diferencia, pero es enorme. Contiene en germen toda
nuestra civilizacién, con todas las maravillas de la indus-
.tria, de Ia ciencia y de las artes; con todos sus desenvolvi-
mientos religiosos, filos6ficos, estéticos, politicos, econé-
micos y sociales; en una palabra, todo ¢l mundo de Ia His-
toria,

218

k|
L

oot s g O 1

%
)

ANIMALIDAD HUMANIDAD N . 219

Tode lo que vive, he dicho, impulsado por una fatahdad :
que le es inherente y que se manifiesta en -_cada ser COMo un
conjunto de facultades o de propiedades, tiende a realizarse
en esa plenitud de su ser. El hombre, ser pensante al mismo
tiempo que viviente, para redlizarse en esa plemtud_, debe
conocerse. Esa es la causa del inmenso retardo que encon-
tramos en su desenvolvimiento y lo que hace que, para 1le-
gar al estado actual de la civilizacién en los paises .més
avanzados, estado aiin tan poco conforme al 1dea1‘ hacia el
que tendemos hoy, le hayan sido necesarios no sé cuantas
decenas o centenares de siglos. Se dird que en esa investl-
gacién de si mismo, a través de sus peregrinaciones y trans-
formaciones histéricas, ha debido agotar primeramente to-
das las brutalidades, todas las iniquidades y todas lgs d;:f-
gracias posibles, para realizar sélo ese poco de razon y de-
justicia que reina hoy en el mundo. ] !

Impulsado siempre por esa misma fatalidad que consti-
tuye la ley fundamental de la vida, el taombre crea su mun-
do humano, su mundo histérico, conquistando pasc a paso.
sobre el mundo exterior y sobre su propia bestialidad, su
libertad y su dignidad humana. Las congquistas por la cien-
cia y por el trabajo. _ "

Todos los animales estin forzados a trabajar para vivir;
tados, sin prestar atencién a ello y sin tener 1:-—1 menor cofi-
ciencia, participan en la medida de sus necesidades, de su
inteligencia y de su fuerza, en la obra tan lenta de Ja trans.
formacién de la superficie de nuestro globo en un lugar
favorable para la vida animal. Pero ese trabajo no se con-
vierte en un trabajo propiamente humano més que cuand_o
comienza a servir para la satisfaccién, no sélo de las neices}I-
dades fijas y fatalmente circunscriptas de la vida animal,
sino afin de las del ser social, que piensa y _habla, que tiende
a conquistar y a realizar plenamente su libertad.

El cumplimiento de esa labor inmensa y que la natu-
raleza. particular del hombre le impone como una necesi-
dad inherente 2 gu ser —el hombre es forzado a conquistar
su libertad—, el cumplimiento de esa tarea, no es sdlo una
obra intelectual y moral; es, ante todo, en el orden deil
tiempo y desde el punto de vista de_nue_zitro de_senvolvi
miento racional, una obra de emancipacion racloln:.ff.. E
hombre se hace realmente hombre, conquista la posibilidad
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de su emancipacién interior cuando ha logrado romper las
cadenas de esclavo que la naturaleza exterior hace pesar
sobre todos los seres vivientes, Esas cadenas, comenzando
por las més groseras y las més aparentes; son las privacio-
nes de toda especie, la accién incesante de las estaciones
y de los climas, el hambre, el frio, el calor, la humedad, la
sequia y tantas otras influencias materiales que obran direc-
tamente sobre Ia vida animal y que mantienen el ser vivien-
te en una dependencia casi absoluta ante el mundo exterior;
los peligros permanentes que, bajo la forma de fenémenos
naturales de toda especie, le amenazan y le oprimen por
todas partes, tanto mis cuanto que, siendo él mismo un ser
natural y nada més que un producto de esa misma natura-
leza que le oprime, lo envuelve, lo penetra, lleva, por de-
cirlo asi, el enemigo en si mismo y no tiene ningiin medio
de escapar a €l. De ahi nace ese temor perpetuo que siente
¥ que constituye el fondo de toda existencia animal, temeor
que, como lo demostraré méis adelante, constituye la base
primera de toda religién. De ahi resulta también para el
animal la necesidad de luchar durante toda su vida contra
los peligros que le amenazan desde el exterior; de sostener
su propia existencia, como individuo, y su existencia social,
como especie, en detrimento de cuanto le rodea: cosas, se-
res organicos y vivos., De ahi la necesidad del trabajo para
los animales de toda especie.

Toda la animalidad trabaja, y no vive mis que si trabaja.
El hombre, ser viviente, no estd sustraido a esa necesidad,
que es la ley suprema de la vida. Para mantener su exis-

_ tencia, para desarrollarse en la plenitud de su ser, debe

trabajar. Existe, sin embargo, entre el trabajo del hombre
y ¢l de los animales de las demds especies, una diferencia
encrme: el trabajo de los animales es rutinario, porque su
inteligencia es rutinaria; el del hombre, al contrario, es
esencialmente progresivo, porque su inteligencia es en el
mis alto grado progresiva,

Nada prueba mejor la inferioridad decigiva de las demds
especies animales con relacién a la del hombre, que ese

~hecho incontestable e incontestado de que los métodos tanto

como los productos del trabajo colectivo o individual de
los demds animales, métodos y productos a menudo de tal
manera ingeniosos que se les creerfa dirigidos y confec-
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cionados por una inteligencia cientificamente desarrollada,
no varian y no se perfeccionan casi nada. Las hormigas, las
abejas, los castores y otros animales que viven en repiiblica,
hacen hoy, precisamente, lo que han hecho hace tres mil
afies, lo que prueba que no hay progreso. ‘Son tan sabios
y tan torpes en este momento como hace treinta o cuarenta
siglos. Se observa un movimiento progresivo en el mundo
animal. Pero son las especies, las familias y las clases las
que se transforman lentamente, impulsadas por la lucha por
la vida, esa ley suprema del mundo animal, en consecuen-
cia de la cual las organizaciones mis inteligentes y mas
enérgicas reemplazan sucesivamente a las organizaciones
inferiores, incapaces de sostener a la larga esa lucha con-
tra ellas. Desde este punto de vista, pero solamente desde
este punto de vista, hay incuestionablemente, en el mundo
animal, movimieato y progreso. Pero en el seno mismo de
las especies, de las familias y de las clases de animales, no
hay ninguno o casi ninguno.

El trabajo del hombre, considerado tanto desde el punto
de vista de los métodos como del de los productos, es tan
perfectible y progresivo como su espiritu. Por la combina-
¢ién de su actividad cerebral o nerviosa con ‘su actividad
muscular, de su inteligencia cientificamente desarrollada
con su fuerza fisica; por la aplicacién de su pensamiento
progresivo a su trabajo que, de exclusivamente animal. ins-
rintivo, casi maquinal y ciego que era al principio, se hace
cada vez més inteligente, el hombre crea su mundo humano.
Para darse una idea de la inmensa carrera que ha recorrido-
y de los progresos enormes de su industria, que se comparz
solamente la choza del salvaje con esos palacios lujosce de
Paris que los salvajes prusianos se creen providencialmente
destinados a destruir; y las pobres armas de las poblacio-
nes primitivas, con esos terribles instrumentos de destruc-
cién que parecen haberse convertido en la dltima palabra
de la civilizacién germénica. y

Lo que todas las otras especies de animales, tomadas en
conjunto, no han podido hacer, lo hizo el hombre solo. Ha
transformado realmente una gran parte de la superficie
del globo; ha hecho de é] un lugar favorable a la existen-
cia, a la civilizacién humana. Ha dominado y vencido a la

naturaleza. Ha transformado ese enemigo, ese déspota al
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principio tan terrible, en un.servidor til, o al menos, en
un aliado tan poderoso como fiel.

Serfa preciso darse cuenta del verdadero sentido de estas
expresiones: vencer a la naturaleza, dominar a la matura-
Ieza. Se corre el riesgo de caer en un equivoco muy molesto
y tanto méds inevitable cuanto que los teblogos, los meta-
fisicos y los idealistas de todas las especies.no’ dejan nunca
de servirse de ellas para demostrar la suprioridad del hom-
bre-espiritu sobre la naturaleza-materia. Pretenden que
existe un eéspiritu fuera de-la materia, y subordinan, natural-
mente, la materia al espiritu. No contentos con esa subor
dinacién, hacen proceder la materia del espiritn, presen
tando este Gltimo como creador de la primera. Hemos pues
to las cosas en su lugar respecto a esa insensatez, de la quec
no tenemos por qué ocuparnds aqui, No conocemos y no
reconocemos otro espiritu que el espiritu animal conside-
rado en su mas alta expresién como espiritu humano. Y sa-
bemos que ese espiritu no es un ser aparte fuera del mundo
material, sino que no es otra cosa que el propio funciona-
miento de esa materia organizada y viva, de la materia ani-
malizada, y ¢specialmente’ del cerebro.

Para dominar Ia naturaleza, en el sentido de los meta-
fisicos, el espiritu deberfa, en efecto, existir por completo
al margen de la materia. Pero ningfin idealista ha sabido
todavia responder a esta cuestién: No teniendo la materia
limite ni en su longitud, ni en su amplitud, ni en su pro-
fundidad, y al suponer que el espiritu reside fuera de esa
materia, quie ocupa en todos los sentidos posibles toda la
infinitud de la especie, jcuil puede ser, pues, el puesto del
espiritu? O bien debe ocupar el mismo puesto que la mate-
ria, estar exactamente-difundido por todas partes como ella,

_con ella, ser inseparable de la materia, o bien no puede exis-
tir. Pero si el espiritu puro es inseparable de la materia,
entonces estd perdido en la materia y no existe més que
- como materia, lo que equivaldria a decir que sblo existe 1a
Jnateria. O habria que suponer que, aun siendo inseparable
de la materia, queda fuera de ella. Pero, ¢dénde, si la mate-
ria ocupa todo el espacio? Si el espiritu estd fuera de la
materia, debe ser limitado por ella. Pero, ¢cémo lo inmate-
rial podria ser, sea limitado, sea contenide por lo material,
lo infinito por lo finito? Si el espiritu es absolutamente
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extrafio a la materia, e independiente de ella, jno es evi-
-.i__enlt’e que no debe, que no puede ejercer sobre él]a la menor
accion, tener sobre ella ningin poder? Porque sélo lo‘

es material puede obrar sobre las cosas materiales. qu§

Se ve claro que, de cualquier marera que se plantee esta
cuest‘ldp, se llega necesariamente a un absurdo monstruéso
Obsi‘.)llnandose en hac'e1: vivir juntas dos cosas tan incom:
Eztl :’s csmo el espiritu puro y la materia, se legz a 12

£gaclon de uno y de otra, a la nada. Para que la existencia
de la materia sea posible, es preciso que sea —ella que es
el ser por excele:nc:.ia, el ser Unico, en una palabra tgdo ];
gt:le e:—: J:a ba_ge tihica de toda cosa existente, el fundamento

el ¢ p‘l_ntu. Y para que el espiritu pueda tener una con-
sistencid real, es preciso que proceda de la materia, que sea
una me}n‘xfestamén de ella, su funcionamiento, su p,roéut‘to
El espfritu puro, como lo demostraré mis tar’de no s o’tré
cosa que la abstraccién absoluta, la nada. "

Pero, desc?e el momeénto que el espiritu es el producto
de la materia, ¢coémo pude modificar la materia? Puesto
que el espiritu humano no es otra cosa que el f:uncwn
miento del organismo humano, y que ese organismo es 21
producto por completo material de ese conjunto indefinido
de causas y dé efectos, de esa causalidad universal que lla-
mamos la naturaleza, ;dénde adquiere el poder necesario
para transformar la naturaleza? Entenddmonos bien: el
hombre no puede detener ni cambiar esa corriente uni;rer-
sal de los efectos y de las causas; es incapaz de modificar
ninguna ley de_la natyraleza, puesto que no existe y que no
ob;a, sea consclente, sea inconscientemente, mis que en vir-
tu d: esas leyes. He ahi un huracin que sopla y que destro-
za todo a su paso, impulsado por una fuerza que le parece
mhex:ente. .:‘31 hubiese podido tener conciencia de sf mismo,
habria podido decir: “Soy yo el que, por mi accién m;
voiuntad esgonténea, destrozo lo que ha creado la natu{"ale;
za”; y estaria equivocado. Es una causa de destruccién, sin
duda, pero una causa relativa, efecto de una cantidad de
ot_ras causas; no es méis que un fenémeno fatalmente deter-
mu}ado por la causalidad universal, por ese conjunto de
acciones y de reaccionies continuas que constituye la natu-
raleza. Lo mismo pasa con los actos que pueden ser resli-
zados por todos loe seres organizados, animados e inteli-
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gentes. Desde el instante en que nacerr, no son al principio
mds que prodictos; pero apenas nacidos, Bun continuando
siendo produrtos y nuevamente productos hasta su muerte,
por esa misma naturaleza que les ha creado, se convierten
a su vez en causas relativamente activas, ufios con concien-
cia y sentithiento de I6 que hacen, otros inconscientemente,
como las plantas. Pero, hagan lo que quieran, itnos y otros
no son mis que las causas relativas, activas en su Seno
mismo y segln las leyes de la nmaturaleza, nunca contra
ellas. Cada uno obra segiin sus facultades o las propiedades
y las leyes que le son pasajeramente inherentes, que cons-
tituyen todo su ser, pero que no estén irrevocablemente aso-
ciadas a su existencia; eso prueba que, cuando muere, esas
facultades, esas propiedades, esas leyes no mueren; le so-
breviven, adheridas a seres nuevos y gile 1o tienen por otra
parte ninguna existencia fuera de esa contemporaneidad y
de esa sucesifn de seres reales, de suerte que no constitu-

yen ningun ser innﬁterial o aparte, pues estdn eternamente.

adheridas a las transformaciones de la materia inorganica,
orgdnica y animal, o més bien no son otra cosa que trans-
formaciones regulares del ser fnico, de la materia, de la
cual cada ser, aun ¢l mis inteligente y el mis voluntario
en apariencia, el mds libre, en cada momento de su vida,
piense lo que piense, emprenda lo que emprenda, haga lo
jue haga, no es nada més que un representante, un funcio-
nario, un érgano involuntario y fataimente determinado por
la corriente universal de los efectos y de las causas.

La accién de los hombres sobre la naturaleza, tan fatal-
mente determinada por las leyes naturales como lo es toda
otra acoidn en el mundo, es la continuacién, muy indirecta,
sin duda, de la accién mecénica, fisica y quimica de todos
los seres inorginicos, compuestos y elementales; la conti-
nuacién méas directa de la accién de las plantas sobre su
medio natural, y la continuacién inmediata de la accién
més y més desarrollada y consciente de si, de todas las espe
cies animales. No es, en efecto, otra cosa que la accién ani-
mal, pero dirigida por una inteligencia progresiva, por la
ciencia; pues esa inteligencia progresiva y esa ciencia no
son por otra parte méis que una transformacién nueva de la
materia en el hombre; de donde resulta que,-cuando el hom-
bre obra sobre la naturaleza, es la naturaleza la que reac-
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ciona sobte si. Se ve, por lo tanto, que ninguna gebelién del
hombre contra la naturaleza es posible.

‘El hombre no puede luchar nunca contra la naturaleza;
por tanto, no puede ni vencerla ni dominarla; aun cu ndo
he dicho que emprende y realiza actos que-son en aparien-
cia los mas contrarios a la naturaleza, obedece afin a leyes
de la naturaleza. Nada puede sustraerle a ella, es su esclavo
absoluto. Pero ese esclavo no es uno, porque toda esclavi-
tud supone dos seres que existen uno fuera del otro, y de
los cuales uno esti sometido al otro. El hombre no estd
fuera de la naturaleza, pues no es nada mas que naturaleza;
por tanto, no puede ser esclavo.

¢Cudl es, pues, la significacion de esas palabras: com-
batir, dominar a la naturaleza? Hay en eso un eterno equi-
voco que se explica por el doble sentido asociado ordina-
riamente a esa palabra naturaleza. Una vez se la considera
como el conjunto universal de las cosas y de los seres, lo
mismo que de las leyes naturaies; contra la naturaleza en-
tendida asi, he dicho, no hay lucha posible; puesto que
abarca y contiene todo, es la omnipotencia absoluta, el ser
inico. Otra vez se entiende por esa palabra naturaleza el
conjunto mis o menos restringido de los fenémenos, de las
cosas y de los seres que rodean al hombre, en una palabra,
su mundo exterior. Contra esa naturaleza exterior, l1a lucha
no sélo es posible, es fatalmente necesaria, fatalmente irm-
puesta por la naturaleza universal a todo lo que vive, a todo
lo que existe; porque todo ser que existe y que vive, como
he dicho ya, lleva en si esta doble ley natural: 1.° no poder
vivir fuera de su medio natural o de su mundo exterior;
2.°, no poder mantenerse en €l més ‘que al existir, mds que
al vivir en su detrimento, mis que al luchar constante-
mente contra €l. Es, pues, ese mundo o esa naturaleza exte-
rior lo que el hombre, armado de las facultades y de las
propicdades de que la naturaleza universal le ha dotado,
puede y debe vencer, puede y debe dominar; nacido en la
dependencia, primero casi absoluta, de esa naturaleza exte-
rior, debe someterla a su vez y conquistar sobre ella su
propia libertad y su humanidad.

Anteriormente a toda civilizacién y a toda historia, en
una época exclusivamente lejana y durante un periodo de
tiempo que ha podido durar ne se sabe cuéntos millares de
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afios, el hombre no fué al principio méis que una bestia
salvaje entre otras tantas bestias salvajes, un gorila quizis,
0 un pariente muy préximo del gorila. Animal carnivors o
mis bien omnivoro, era, sin duda, mas voraz, mis feroz, mas
cruel*que sus primos de otras especies. Hizo una guerra de
destruccién como ellos, y trabajé como ellos. Tal fné su
estado de inocencia, preconizado por todas las religiones
posibles, el estado ideal tan alabado por J. J. Rousseau.
¢Qué es lo que lo arrancé a ese paraiso animal? Su inteli-
gencia progresiva, que se aplicaba natural, necesaria y suce-
sivamente a su trabajo animal. Pero ¢en qué consiste el pro-
greso de la inteligencia humana? Desde el punto de vista
formal, consiste principalmente en el mayor hébito de pen-
sar que se adquiere por el ejercicio del pensamiento, y en la
conciencia mas precisa y mds clara de su propia actividad.
Pero todo lo que es formal no adquiere una realidad cual-
quiera més que en relacién con su objeto: 3y cudl es el
objeto de esa activjdad formal que llamamos pensamiento?
Es el mundo real. La inteligencia humana se desarrolla,
progresa por el conocimiento de las cosas y de los hechos
reales; por la observacién reflexiva y por Ia comprobacién
cada vez mis exacta y detallada de las relaciones entre
ellos existentes y de la sucesién regular de los fenbmenos
naturales, de los diferentes 6rdenes de su desenvolvimiento,
0, en una palabra, de todas las leyes que le son propias. Una
vez que el hombre ha adquirido el conocimiento de esas
leyes, a las cuales estdn sometidas todas las existencias rea-
les, incluso la suya, aprende primero a prever ciertos feng-
menos, lo que le permite prevenirlos o garantizarse contra
aquellas de sus consecuencias que podrian ser molestas o
perjudiciales para €1, Adem4s, ese conocimiento de las leyes
que presiden el desenvolvimiento de los fenémenos natura-
les, aplicado a su trabajo muscular y al principio puramente
instintivo o animal, le permite a la larga sacar partido de
esos mismos fenémenos naturales y de todas las cosas cuyo
conjunto constituye el mundo exterior y que le eran al
principio hostiles, pero que, gracias a ese latrocinio cienti-
fico, acaban por contribuir poderosamente a la realizacién
de sus fines.

Para dar un ejemplo muy simple: el viento, que al prin-
cipio le aplasta bajo la caida de los arboles desarraigados
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por su fuerza o que derriba su choza silvestre, es obligado
mas tarde a moler su trigo. Asi es como uno de los elemen-
tos més destructores, el fuego, organizado convenientemeq—
te, ha proporcionado al hombre un benéfico calor, y un ali-
mento menos salvaje, mas humano. Se ha observado que
los monos mis inteligentes, una vez que ha sido encendido
el fuego, acuden a calentarse, pero que ninguno ha sabido
encenderlo, ni mantenerlo siquiera echando sobre él nueva
lefia. Es indudable también que pasaron muchos siglos an-
tes de que el hombre salvaje, y tan poco inteligente como
los monos, hubiese aprendido ese arte hoy tan rudupenta—
rio,; tan trivial y al mismo tiempo tan precioso de atizar y
de manipular el fuego para su propio uso. Tampoco laa
mitologias antiguas dejaron de divu.nzar al hombre, o mas
bien a los hombres que primero supieron sacar partido del
fuego. Y, en general, debemos suponer que las artes mas
sencillas, y que constituyen en este momento las bases de la
economia doméstica de las poblaciones menos c1v11{zadas,
han costado esfuerzos inmensos de invencién a las primeras
generaciones humanas. Eso explica la lentitud desesperante
del desenvolvimiento humano durante los primeros §1glos, -
comparado al ripido desenvolvimiento de nuestros dias.
Tal es, pucs, la manera como &?1 hombre ha_ transformado
y contintia transformando, venciendo y doml.n’ando su me-
dio, 1a naturaleza exterior. ; Es por una rcbelién contra las
leyes de esa naturaleza universal que, abarcando tode lo
gue es, constituye también su propia naturale:.z.:a.? A} con-
trario, es por el conocimiento y por la observacion mas res-
petuosa y més escrupulosa de esas leyes como lr.'tgra,1 no
s6lo emanciparse sucesivamente del yugo de la naturaleza
exterior, sino también someter ésta, al menos en parte, a
ez. 5
su1;‘:3ro el hombre no se contenta con esa accion §obre la
naturaleza propiamente exterior. Como inteligencia capj\z
de hacer abstraccién de su propio cuerpo y de toda su pb..r—
sona, y de considerarla como un ob._]eto exterior, el hom ri,
siempre impulsado por una necesrd'c}d mhex"ente a su se ’
aplica el mismo procedimiento, el mismo método para n:lc;-
dificar, para corregir, pdra perfe_ccrpnar su propia I:lab
raleza. Es un yugo natural interior que ¢l h’ombre de :
sacudir igualmente. Ese yugo sec presenta a e}_ lo mism
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bajo la forma de sus imperfecciones y debilidades que bajo
la forma de sus enfermedades individuales, tanto corpora-
les como intelectuales y morales; después, bajo la forma
mas general de su brutalidad o de su animalidad, puesta
frente a su humanidad, pues esta Gitima se realiza en él pro-
gresivamente, por gl desenvolvimiento colectivo de su am-
biente social. -

Para combatir esa esclavitud interior, el hombre no tiene
igualmente otro medio que /a clencia de las leyes naturales
que presiden su desenvolvimiento individual y su desenvol-
vimiento colectivo, y que la aplicacion de esa ciencia, tanto
2 su educacién individual {por la higiene, por la gimnasia
de su cuerpo, de sus afectos, de su espiritu y de su volun-
tad, y por una instruccién racional) como a la transforma-
cién sucesiva del orden social. Porque, no solamente €] mis-
mo, considerado como individuo, sino su medio social, esa
sociedad humana de ,la que es el producto inmediato, no
es a su vez nada mds que un producto de la universal y
omnipotente naturaleza, con el mismo titulo que lo son los
hormigueros, las colmenas, las repdblicas de los castotres y
todas las otras especies de asociaciones animales; y lo mis-
mo que esas asociaciones se han formado incontestablemen-
te y viven hoy conforme a las leyes naturales que les son
propias, lo mismo la sociedad humana en todas las fases de
su desenvolvimiento histérico, obedece, sin que lo sospeche
la mayoria de las veces, a leyes que son tan naturales como
las leyes que dirigen las asociaciones animales, pero de
las cuales, al menos una parte, le es exclusivamente inhe-
rente. El hombre, por su naturaleza tanto interior como
exterior, no es otra cosa que un animal que, gracias a la
organizacién comparativamente mdis perfecta de su- cerebro,
estd dotado de una mayor dosis de inteligencia y de poder
afectivo que los animales de las otras especies. La base del
hombre, considerado como individuo, es por conmsiguiente
completamente animal y por tanto la de la sociedad humana
no podria ser tampoco més que animal. 86lo que, como la
inteligencia del hombre-individuo es progresiva, la organi-
zacién de esa sociedad debe serlo también. El progreso es
precisamente la ley natural fundamental y exclusivamente
inherente a la sociedad humana.

Al reaccionar sobre si y sobre el medio social de que e,
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como acabo de decirlo, el producto inmediato, el hombre,
no lo olvidemos nunca, no hace otra cosa que obedecer toda-
via a esas leyes naturales que le son propias y que obran
en €l con una implacable e irresistible fatalidad. Ultimo
producto de la naturaleza sobre la tierra, el hombre con-
tinda, por decirlo asf, por su desenvolvimiento individual
y social, la obra, la creacién, el movimiento y la vida. Sus
pensamientos y sus actos mds inteligentes y més abstrac-
tos y, como tales, los mis lejanos de lo que se llama comnn-
mente la naturaleza, no son nada mis que creaciones o ma-
nifestaciones nuevas. Frente a esa naturaleza universal, el
hombre no puede tener ninguna relacién exterior ni de
esclavitud ni de lucha, porque lleva en si esa naturaleza
y no es nada fuera de ella, Pero, al estudiar sus leyvs, al
identificarse en cierto modo con ellas, al transformarlas
por un procedimiento psicolfgico, propio de su cerebro, en
ideas ¥ en convicciones humanas, se emancipa del triple
yugo que le imponen primero la naturaleza exterior, des-
pués su propia naturaleza individual interior, y, en fin, la
sociedad de que es producto.

Después de cuanto acaba de decirse, me parece evidente
que ninguna rebelién contra lo que llamo causalidad o na-
turaleza universal, es posible para el hombre; la natura-
leza lo envuelve, lo penetra, estd tanto fuera de él como
en é] mismo, constituye todo su ser. Al rebelarse contra ella
se rebela contra si mismo, Es evidente que es imposible
para el hombre concebir sélo la veleidad y la necesidad de
una rebelién semejante, puesto que, no existiendo fuera
de la naturaleza universal y llevdndola en sf, hallindose
a cada instante de su vida en plena identidad con ella, no
puede considerarse ni sentirse ante ella como un esclavo.
Al contrario, es estudiando y apropiindoese, por decirlo asi,
con el pensamiento, de las leyes naturales de esa naturaleza
—leyes que se manifiestan igualmente en todo lo que cons-
tituye su mundo exterior, y en su propio desenvolvimiento
individual: corporal, intelectual y moral— como él llega
a sacudir sucesivamente el yugo de la naturaleza exterior,
el de sus propias imperfecciones naturales, y, come lo vere-
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mos mis tarde, el de una organizacién social autoritaria-
mente constituida.

Pero, entonces, ;cémo ha podido surgir en el espiritu del
hombre ese pensamiento histérico de la separacién del espi-
ritu y de la materia? ;Cémo ha podido concebir la tenta-
tiva impotente, ridicula, pero igualmente histérica, de una
revuelta contra la naturaleza? Ese pensamiento y esa tenta-
tiva son contemporaneas de Ia creacién histérica de la idea
de Dios; han sido su consecuencia necesaria. El hombre
no ha entendido al principio por la palabra “naturaleza”
mis que lo que nosotros llamamos la naturaleza exterier,
incluso su propio cuerpo; y lo que llamamos la naturaleza
universal, él lo lamé “Dios”; desde entonces, las leyes de
la naturaleza se han vuelto, no leyes inherentes, sino mani-
festaciones de la voluntad divina, de los mandamientos de
Dios, impuestos desde arriba a la naturaleza y al hombre.
Después de eso, el hombre, tomando partido por ese Dios
creado por él mismo contra la naturaleza y -contra si, se
ha declarado en rebelién contra la naturaleza y ha fundado
su propia esclavifiid politica y social.

.Tal fué la obra histérica de todos los dogmas y cultos
religiosos.
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4. LA RELIGION

No se ha hecho ninguna gran transformacién politica y
social en el mundo sin que haya sido acompafiada y a me-
nudo precedida por un movimiento andlogo en las ideas
religiosas y filoséficas que dirigen la conciencia, tanto de
los individuos como de la sociedad.. Desafiamos a quien
quiera que sea a salir de ese circulo, y ahora que se elija (1).

Por otra parte, la Historia, ¢no nos demuestra que los
sacerdotes de todas las religiones, exceptuados los de los
cultos perseguidos, han sido siempre los aliados de la tira-

nia? Y estos Gltimos, aun al combatir y al maldecir los’

poderes que le son contrarios, ¢no disciplinan sus propios
creyentes en vista a una tiranfa nueva? La esclavitud inte-
lectual, de cualquier naturaleza que sea, tendrd siempre
por corolario la esclavitud politica y social. Hoy, el cris-
tianismo, bajo todas sus formas diferentes, y con él esa
metafigica doctrinaria, deista o panteista, que no es otra
cosa que una teologia mal ataviada, constituyen en con-
junto el obstdculo méis formidable a la emancipacién de
la sociedad; y la prueba es que todos los gobernantes, to-
dos los hombres de Estado, todos los hombres que se consi-
deran, séa oficialmente, sea oficiosamente, como pastores
del pueblo, y cuya inmensa mayoria no es hoy, sin duda,
ni cristiana, ni siquiera deista, sino incrédula, que no cree,
como Bismarck, como el Conde de Cavour, como Muravief

(1) En el manuscrito signe un péirrafo que el autor empled en E! imperio
knutogerminico, segunda entrega, y que, por consiguiente, borrd en este original,
gootando sl margen en rusp la palabray Emplecdo. (Nota del traductor.)
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el ahorcador, y MNapoleén III el caido, ni en Dios ni en e
Diablo, protegen sin embargo, con un visible interés, todas
las religiones, siempre que esas religiones ensefien, como
por lo demds lo hacen todas, la resignacién, la paciencia,
la sumisién. '

Ese interés undnime de los gobernantes de todos los pai-
ses en el mantenimiento del culto religioso, prueba cuén
necesario es, en interés de los pueblos, que sea combatido ¥
derribado... (1). )

Al lado de la cuestién a la vez negativa y positiva de la
emancipacién y de la organizacién del trabajo sobre bases
de igualdad econémica; al lado de la cuestion exclusiva-
mente negativa de la abolicién del poder politico y de la
liquidacién del Estado, la de la destruccién de las ideas y
de los cultos religiosos, es una de las mis urgentes, porque,
mientras las ideas religiosas no sean radicalmente extir-
padas de la imaginacifn de los pueblos, la completa eman-
cipacién popular serd imposible.

. Para el hombre, cuya inteligencia se ha elevado a la al-
tura actual de la ciencia, 1a unidad del universo o del ser
real, es ya un hecho realizado. Pero es imposible negar que
ese hecho, que para nosotros es de tal evidencia que no
podemos ni siquiera comprender que sea posible descono-
cerlo, se encuentra en flagrante contradiccién con la con-
ciencia universal de 1a humanidad que, hecha abstraccién
de la diferencia de las formas bajo las cuales se ha manifes-
tado en la Historia, se ha pronunciado siempre uninime-
mente por la existencia de dos mundos distintos: el mundo
espiritual y el mundo material, el mundo divino y el mundo
real, Desde los fetichistas que adoran, en el medio que les
rodea, la accién de una potencia sobrenatural encarnada en
algfin objeto material, hasta los metafisicos mis sutiles y
més trascendentes, la inmensa mayoria de los hombres, to-
dos los pueblos, han creido y creen aiin en la existencia de
una divinidad extramundial cualquiera... (2).

(1) Sigue un fragmento que Bakunin borré por haberlo empleado er El fm-
parig knutegerménico, segunda entrega. (Mota del traductor.) .

(2) Bakunin ha inutilizado un fragmento que debfa ir 2 continuacién y, va-
riando un poco su forma, lo incluyé en EI imperic knutegermérice, segunda
entrega, (Nota del traductor.) ) ’
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l}l!e parece, pues, urgente resolver por completo la si-
guiente cuestién:

Formando el hombre con la naturaleza universal un solo
todo, y no siendo miés que el producto material de un _con-
curso indefinido de causas materiales, jcémo Ia idea deé esa
dualidad, la suposicién de la existencia de dos mundos
opuestos, uno de ellos espiritual, el otro material, ha podido
nacer, establecerse y arraigar tan profundamente en ia cen-
ciencia humana? '

La acci6n y la reaccién incesantes del todo sobre cada
punto, y de cada punto sobre el todo, constituyen, he dicho,
la ley general, suprema, y la realidad misma de ese ser
{inico que.llamamos el universo y que es siempre, 2'la vez,
productor y producto. Eternamente activo, omnipotente,
fuente y resultante eterna de cuanto es, de cuanto nace,
obra, reacciona, después muere en su seno, esa universal
solidaridad, esa causalidad mutva, ese proceso eterno de
transformaciones reales, tan universales como infinitamen-
te detalladas, y que se producen en el espacio infinito, Ja
naturaleza, ha formado, entre una cantidad infinita de otros
mundos, nuestra Tierra, con toda Ia escala de sus seres, des-
de los mis simples elementos quimicos, desde las primeras
formaciones de la materia con sus propiedades mecédnicas y
fisicas, hasta el hombre. Los reproduce siempre, los des-
arrolla, los nutre, los conserva; después, cuando llega su
término, y a menudo antes de que llegue, los destruye, o
méas bien, los transforma en nuevos sercs, Es, por tantg, la
omnipotencia contra la cual no hay independencia ni auto-
nomia posibles, el ser supremo que abarca y penetra con su
accién irresistible toda la existencia de los seres; y entre
los seres vivientes, no hay uno solo que no lleve en si, sin
duda m&s o menos desarrollado, el sentimiento o la sensa-
cién de esa influencia suprema y de esa dependencia abso-
luta, Esa sensacion y ese sentimiento son Io que constitu-
yen el fondo de toda religion.

La religién, como se ve, asi como todas las cosas huma-
nas, tiene su primera fuente en la vida animal. Es imposi-
ble decir que ningin animal, exceptuado el hombre, tenga
una religién determinada, porque la religién mis grosera
supone siempre un grado de reflexién al que ningin ani-
mal, fuera del hombre, se elevé afin. Pero es imposible tam-
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bién negar que en la existencia-de todos los animales, sin
exceptuar uno, se encuentran todos los elementos, por de-
cirlo asi, materiales e instintivos, constitutivos de la reli-
gibn, menos, sin duda, su parte puramente ideal,la que debe
destruirla tarde o temprano, el pensamiento. ‘En efecto,
¢cudl es la esencia real de toda religién? Es precisamente
ese sentimiento de absoluta dependencia del individuo, pa-
sajero ante la eterna y omnipotente naturaleza.

Nos es dificil observar ese sentimiento y analizar sus
manifestaciones en los animales de especies inferiores; sin
embargo, podemos decir que el instinto de conservacibn
que se encuentra hasta en la organizacién relativamente més
pobre, sin duda en un grado menor que en las organizacio-
nes relativamente superiores, no es nada méis que una pru-
dente costumbre que se forma en cada animal, bajo la in-
fluencia de ese gsentimiento, que no es otro que el primer
fundamento del sentimiento religioso. En los animales do-
tados de una organizacién mdis compleja y que se acercan
més al hombre, se manifiesta de una manera mucho mas
sensible para nosoffos: en el miedo instintive y pénico, por
ejemplo, que se apodera de ellos a la aproximacién de algu-
na gran catdstrofe natural, tal como un temblor de tierra,
un incendio de bosque o una fuerte tempestad, o bien a la
aproximacién de algfin feroz animal carnicere, de un pru-
sianc de los bosques. Y, en general, se puede decir que el
miedo es uno de los sentimientos predominantes en la vida
animal, Todos los animales que viven en libertad son fero-
ces, lo que prueba que viven en un miedo instintivo ince-
sante, que tiened siempre el sentimiento del peligro; es
decir, el de una influencia omnipotente, que los persigue,
los penetra y los envueclve siempre y en todas partes, Ese
temor, el temor de Dios, dirian los teblogos, es el comienzo
de Ia prudencia; es decir, de la religién. Pero en los ani-
males no llega a una religién, porque les falta esa potencia
de reflexién que fija el sentimiento y determina el objeto,
y que transforma ese sentimiento en una nocidn abstracta,
capaz de traducirse en palabras. Se ha tenido, pues, razén
al decir que el hombre es religioso por naturaleza; es como
todos los animales; pero él g6lo en esta tierra tiene la con-
ciencia de su religién.

La religién —se ha dicho— es el primer despertar de la
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razén. Si, pero bajo la forma de la sinrazén. La religién,
he dicho hace un momento, comienza por el temor. En
efecto, el hombre, al despertar a los primeros resplandores
de ese sol interior que se llama la conciencia de si mismo,
al salir lentamente, paso a paso, de la somnolencia magné-
tica de esa existencia completamente instintiva que llevaba
cuando se encontraba afin en el estado de pura inocencia,
es decir, en el estado animal, habiendo nacido, como todo
animal, en el temor a ese mundo exterior que lo produce
y lo destruye, el hombre ha debido de tener, necesaria-
mente, por primer objeto de su naciente reflexién, ese.
temor mismo, Se puede, también, presumir gue en el hombre
primitivo, al despertar su inteligencia, ese terror ins-
tintive debfa de ser mds fuerte que en los otros animales,
primeramente porque nace mucho menos armado que los
otros y su infancia dura mis tiempo, y luego porque esa
misma reflexidn, apenas florecida y no llegada atn a un
grado suficiente de madurez y de fuerza para reconocer y
para utilizar los objetos exteriores, ha debido, sin embargo,
de arrancar al hombre a la unién, a la armonfa instintiva en
que, como primo del gorila, antes que se hubiese despertado
su pensamiento, debié de encontrarse con el resto de la
naturaleza. La primera reflexién lo aislaba, en cierto modo,
en medio de ese mundo exterior que, haciéndosele extrafio,
debié de aparecérsele a través del prisma de su imaginacién
infantil, excitada y agrandada por el efecto mismo de esa
reflexi6n naciente, como una sombria y misteriosa potencia,
infinitamente més hostil y mis amenazadora que lo es en
realidad.

Nos es excesivamente dificil, si, no imposible, darnos
cuenta exacta de las primeras sensaciones e imaginaciones
religiosas del hombre salvaje. En sus detalles, debieron de
ser, sin duda, tan diversas como han sido las distintas tribus
primitivas que las experimentaron y toncibieron, o como
fueron los climas, la naturaleza de los lugares y las demis
circunstancias determinantes en medio de las cuales se han
desarrollado. Pero como después de todo, eran sensaciones
e imaginaciones humanas, han debido, a pesar de esa gran
diversidad de detalles, de resumirse en algunos simples
puntos idénticos, de un carfcter general y que no es muy
dificil fijar. Cualquiera que sea la procedencia de los diver-
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sos grupos humanos, cualquiera que sea la causa de las
diferencias analfticas que existen entre las razas humanas,
que los hombres no hayan tenido por antepasado més que
un solo Adén-gorila, o primo del gorila o, lo que es mis
probable, que hayan salido de varios antepasados que habrd
formado la naturaleza independientemente unos de otros,
sobre diferentes puntos del globo y en épocas distintas, lo
cierto s que la facultad que constituye y que crea propia-
mente la humanidad en los hombres: la reflexién, el poder
de abstraccién, la razén, es decir, la facultad de combinar
las ideas, permanece siempre y en todas partes la misma,
al igual que las leyes que determinan las manifestaciones
diferentes, de suerte que ningiin desenvolvimiento humano
podria hacerse contrariamente a esas leyes. Eso nos da
derecho a pensar que las fases principales observadas en
el primer desenvolvimiento religioso de un solo pueblo han
debido de reproducirse en el de todas las otras poblaciones
primitivas de la tiepra.

A juzgar por les relatos undnimes de los viajeros que,
degde el siglo pasado, han visitado las islas de Oceania, y
los de aquellos que, en nuestros dias, han penetrado en el
interior de Africa, el fetichismo debe de ser la primera
religién, la de todos los pueblos salvajes que se han alejado
poco del estado natural. Pero el fetichismo no es otra cosa
que la religién del miedo. Es la primera expresién humana
de esa sensacién de dependencia absoluta, mezclada con
terror instintivo que encontramos en el fondo de toda vida
animal y que, como lo hice observar ya, constituye el lazo
religioso de los individuos que pertenecen a las especies
mi4s inferiores con la omnipotencia de la naturaleza. ¢ Quién
no conoce la influencia que ejercen y la impresién que pro-
ducen sobre todos los seres vivientes los grandes fenémenos
de l1a naturaleza, tales como la salida y la puesta del sol, el
claro de luna, la vuelta de las. estaciones, la sucesién del
frfo y del calor, o bien las catdstrofes naturales, o también
las relaciones tan variadas y mutuamente destructivas de
las especies animales entre si y con las diferentes especies
vegetales? Todo eso constituye, para cada animal, un con-
junto de condiciones de existencia, un caricter, una natu-
raleza, y yo estaria casi tentado a decir un culto particular,
porque en los animales, en todos los seres vivientes, encon-
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traréis una especie de adoracién de la naturaleza, mezcla de
temor y de alegria, de esperanza y de inquietud —la ale-
gria de vivir y el temor de cesar de vivir— que, como sen-
timiento, se parece mucho a la religién humana. La invoca-
cién y la oracién misma no faltan. Considerad al pérro
domesticado, implorando una caricia, una mirada de su
amo: ¢no es la imagen del hombre de rodillas ante su Dios?
¢No proyecta ese perro, con su imaginacién y con un co-
mienzo de reflexién que la experiencia ha desarrollade en
€1, la omnipotencia natural que le obsesiona, en su amo, lo
mismo que el creyente la proyecta en su Dios? ;Cudl es,
pues, la diferencia entre el sentimiento del perro y el del
hombre? No es siquiera la reflexién: es el grado de r=fle-
xion, o méas bien: es la capacidad de fijarla y de concebirla
como un pensamiento abstracto, de generalizarla al nom-
brarla, pues la palabra humana tiene esto de particular:
que, incapaz de nombrar las cosas reales, las que obran
inmediatamente sobre nuestros sentidos, no expresan mis
que la nocién o la generalidad abstracta; y como la pala-
bra y el pensamiento son dos forinas distintas, pero inse-
parables, de un solo y mismo acto de la humana reflexién,
esta iiltima, al fijar el objeto del terror y de la adoracién
animaies o del primer culto del hombre, lo generaliza, lo
transforma, por decirlo asi, en un ser abstracto, tratando
de designarlo con un nombre. El objeto realmente adorade
por tal o cual individuo es siempre este: esa picdra, ese
trozo de madera, ese trapo. Asi es c6mo comienza con el
primer despertar del pensamiento, manifestado por la pa-
labra, el mundo exclusivamente humano, el mundo de las
abstracciones. ,

Esa facultad de abstraccién, fuente de todos nuestros
conocimienitos y de todas nuestras ideas, es, sin duda, la
finica causa de todas las emancipaciones humanas. Pero el
pritner despertar de esa facultad en el hombre no produce
inmediatamente su libertad.

Cuando comienza a formarse, destacandose lentamente
de la instintividad animal, se manifiesta primero, no bajo
la forma de una reflexién razonada, que tiene conciencia
y conocimiento de su actividad propia, sino en forma de
una reflexién imaginativa, inconsciente de lo que hace y
que, 2 causa de eso mismo, toma siempre sus propios pro-
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-ductos por seres reales, a los'cualgs atribuye ingenuamente
una existencia independiente, anterior a todo conocimiento
humano, y no se atribuye otro mérito que el de haberlos
descubierto fuera de si. Por ese procedimiento, la reflexién
imaginativa del hombre puebla su mundo exterior de fan-
tasmas que le parecen mas peligrosos, més poderosos, més
terribles que los seres reales.que le rodean; no liberta al
homtre de la esclavitud natural que le obsesiona sino para
volverle a colocar a continuacién bajo el peso de una escla-
vitud mil veces méds durd y méis espantosa todavia: la de
la religién. _ '

"Es la reflexién imaginativa del hombre la que transfor-
ma el culto natural, cuyos elementos hemos encontrado en
los animales, en un culto humano, bajo la forma elemental
del fetichismo. Hemos visto a los animales adorando ins-
tintivamente los grandes fen6menos de la naturaleza que
ejercen realmente en su existencia una accidn inmediata
y potente; perc no.hemos oido nunca hablar de animales
que adoren un ingfensivo trozo de madera, un trapo, un
hueso o una piedra, mientras que encontramos ese culto en
la religién primitiva de los salvajes y hasta en el catoli-
cismo.  Cémo explicar esa anomalia —en apariencia al me-
nos— tan extrafia y que, bajo la relacién del buen sentido
y del sentimiento de la realidad de las cosas, nos presenta
al hombre muy infericr a los animales mds insignificantes?

Este absurdo es el producto de la reflexién imagina-
tiva del salvaje. No sélo siente, como los otros animales, la
omnipotencia de la naturaleza: hace de ella el objeto de
su constante reflexién, la fija, trata de localizarla y, al
mismo tiempo, la generaliza, déndole un nombre cualquiera;
hace de ella el centro a cuyo alrededor se agrupan sus ima-
ginaciones infantiles. Incapaz atin de abarcar con su propio
pensamiento el universo, ni.siguiera el globo terrestre, ni
siquiera el ambiente tan restringido, en cuyo seno nacié y
vive, busca por todas partes, preguntindose donde reside
esa omnipotencia, cuyo sentimiento, luego reflexivo y fija-
do, le obsesiona, y por un juego, por una aberracion de su
fantasia ignorante, que nos seria dificil explicar hoy, la
asocia a ese trozo de madera, a ese trapo, a esa piedra. Este

.es el puro fetichismo, la mis religiosa, es decir, la més

absurda de las religiones.
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Después, y a menudo, con el fetichismo viene el culio
de los brujos. Es un culto, si no mucho mis racional, méis
natural, y que nos sorprenderd menos que el fetichismo.
Estamog mids habituados a €1, pues todavia hoy, en el seno
mismo de esta civilizacién de que nos mostramos tan orgu-
llosos, estamos rodeados de brujos: los espiritistas, los me-
diums, los clarividentes con .su magnetismo, los sacerdotes
de la Iglesia catélica, griega y romana, que pretenden tener
el poder de forzar al buen Dios, con ayuda de algunas f6r-
mulas misteriosas, a bajar sobre el agua, hasta transfor-
marse en pan y en vino, tolos estos forzadores de la divi-
nidad sometida a sus encantos ¢no son otros tantos brujos?
Es verdad que la divinidad adorada e invocada por nuestros
brujos modernos, enriquecida por varios millares de afios
de extravagancia humana, es mucho mds complicada que
el dios de la brujeria primitiva, pues ésta, ante todo, s6lo
tiene por objeto la representacidn, sin duda, ya fija, pero
nuy poca getcrminaﬁa afin, de la omnipotencia material,
sin ningin otro atributo, intelectual o moral. La situacién
del bien y del mal, de lo justo y de lo injusto, es atin des-
conocida. No se sabe lo que la omnipotencia ama, lo que
detesta, lo que no quiere: no es ni buena ni-mala, no es
nada mis que la omnipotencia. Sin embargo, el cardcter
divino comienza ya a dibujarse: es egoista, vanidoso, gusta
de los cumplimientos, de las genuflexiones, de la humilia-
cién y la inmolacién de los hombres, su adoracién y. sus
sacrificios, y persigue y castiga cruelurente a los gue no
quieren someterse: a los rebeldes, a los orgullosos, a los
impios. Ese es, como se sabe, el fondo principal de la natu-
raleza divina en todos los dioses antiguos y presentes, crea-
dos por la humana sinrazén. ; Hubo jamés en el mundo un
ser més atrozmente envidioso, vanidoso, egoista, vindica-
tivo, sanguiario que el Jehova de los judios, més tarde el
Dios Padre 'de los cristianos?

En el culto de la brujeria primitiva, Dios o esa omnipo-
tencia indeterminada desde el punto de vista intelectual ¥
moral, aparece primeramente como inseparable de la per-
gona del brujo: &€l mismo es dios, como el fetiche. Pero, a
la larga, el papel de hombre sobrenatural, de hombre-dios,
para un hombre real —sobre todo para un salvaje que, no
teniendo ningfin medio de abrigarse contra la curiosidad
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indiscreta de sus creyentes, permanece desde la mafiand a
Ja noche sometide a sus investigaciories— se hace imposible.
El buen sentido, el espiritu pristico de’un pueblo salvaje;-
que se desarrbllan lentamente, es verdad, pero qug se des-
arrollan por la experiencia de la vida, y a pesar de todas
las divagaciones religiosas, acaban por demostrarle la impo-
sibilidad practica de que un hombre, accesible a todas las
debilidades y enfermedades humanas, sea un dids. El brujo
es, pues, para sus creyentes salvajes, un ser sobrenatural,
pero sblo por instantes, cuando estd poseido (1). Pero ¢po-
seido por quién? Por la omnipotencia, por Dios. Por consi-
guiente, la divinidad se encuentra ordinariamente fuera del
brujo. ;Dénde buscarla? El fetiche, el dios-cosa, ha sido
superado; el brujo, el hombre-dios, también. Todas esas
transformaciones, en los tiempos primitivos, han llenado,
sin duda, los siglos.- El salvaje, ya avanzado, un poco des-
arrollado y rico con la tradicién de varios siglos, busca
entonces la divinidad muy lejos de él, pero siempte en los
seres realmente existentes: en el bosque, en el campo, en
vn, rio, y mis tarde en el Sol, en la Luna, en el cielo. El
pensamiento religioso comienza ya a abarcar el universo.
El hombre ha podido llegar a4 ese punto, he dicho, des-
pués de una larga serie de siglos. Su facultad abstractiva,
su razén, se ha fortificado ya, y desarroliado por el cono-
cimiento practico de las cosas y por la observacion de las
relaciones o de su causalidad mutua, mientras que la apa-
ricién regular de tales fenémenos le dié6 la primera nocién
de algunas leyes.naturales. Comienza a inquietarse por el
conjunto de los hechos y de sus causas. Al mismo tiempo
comienza también a conocerse é! mismo, y gracias siempre
a esa potencia de abstraccidén, que le permite considerarse
como objeto, separa su ser exterior y viviente de su ser
pensante, su exterior de su interior, su cuerpo de su alma;
y como no tiene la menor idea de las ciencias naturales, y
como ignora hasta el nombre de esas ciencias, por lo demas
completamente modernas, que se llaman la fisiologia y la
antropologia, es deslumbrado por ese descubrimiento de su

(1} Lo mismo que el sacerdote cat6lico, que no es verdaderamente sagrado
mis que cuandoe realiza sus cabalisticos misterios; 10 mismo que el Papa, que
no es infalible mis que cuando, inspirado por el Espiritu Sante, define los dog-,
mag de la fe. (Bakunin,
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propio espiritu en si mismo, y se imagina, naturalmente,
necesariamente, que su alma, ese producto de su cuegpo, es,

al contrario, el principio y la causa del cuerpo. Pero una

vez que ha hecho esa distincién de lo interiog y de lo exte-
rior, de lo espiritual y de lo material en si mismo, lo pro-
yecta necesariamente en su Dios: comienza a buscar el alma
invisible de ese visible universo. Es asi como ha debido de
nacer el panteismo religioso de los hinddes. '

Debemos detenfernos sobre este punto, porque es aqui
donde comienza propiamente la religién en la plena acep-
cién de esta palabra, y con ella la teologia y la metafisica
también. Hasta entonces, la imaginacién religiosa del hom-
bre, obsesionada por la representacién fija de una omnipo-
tencia indeterminada e inencontrable, habia procedido, na-
turalmente, al buscarla, por la via de la investigacidn expe-
rimental, primero en los objetos mis préximos, en los feti-
ches, después en los brujos, mas tarde en los grandes fené-
menos de la naturaleza, por fin, en los astros, pero asocidn-
dola siempre a algiin objeto real y visible, por lejano que
estuviese. Ahora se eleva hasta la idea de un Dios-universo,
una abstraccién. Fasta entonces, todos sus dioses habian
sido seres particulares, pero no menos realmente existentes.
Ahora tiene, por primera vez, una divinidad universal: el
ser de Jos seres, sustancia creadora de todos los seres res-
tringidos y particulares, ¢! alma universal, el Gran Todo.
He aqui, pues, el verdadero Dios que comicnza, y con €l la
verdadera religién.
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Debemos examinar ahora el procedimiento por el cual ha
llegat‘io el hombre a ese resultado, a fin de reconocer, por
su origen histérico, la verdadera naturaleza de la divinidad.
Y ante todo, la primera cuestién que se presenta es ésta:
el Gran Todo de l1a religién panteista, ;no es absolutamente
el mismo ser dnico que hemos llamado la naturafeza uni-
ver8al?

§i y no. 8f, porque ambos sistemas, el de la religién pan-
teista y el sistema cientifico y positivista, abarcan el mismo
universo. No, porque lo abarcan de una manera diferente.

& Cuil es €l método cientifica? Es el método realista por
excelencia. Va de los detalles al conjunto y de la compro-

_bacién, del estudio de los hechos, a su comprensién, a las

ideas, pues sus ideas no son méds que la fiel exposicién de
las relaciones de coordinacién, de sucesién y de accién o
de causalidad mutua que realmente existen entre las cosas
¥ los fenémenos reales; su l6gica, nada mds que la légica
de ’la-s cosas, Como en el desenvolvimiento histérico del
espiritu humano, la ciencia positiva llega siempre después
de la .teolt.)gia y después de la metafisica, el hambre llega
a la ciencia ya preparado y considerablemente corrompido
por una especie de educacién abstracta. Aporta, pues, mu-
chas ideas abstractas, elaboradas tanto por la teologia como
por la metafisica, que para la primera han sido objeto de fe
ciega y para la segunda objeto de especulaciones transcen-
dentes y de juego de palabras mis o menos ingeniosos, de
explicaciones y de demostraciones que no explican y que

242

FILOSOFIA. CIENCIA 243

no demuestran avsolutamente nada, porque se¢ hacen fuera
de toda experimentacién real, y porque la metafisica no
tiene otra garantia para la existencia misma de los objetos
sobre los cuales razona, que las seguridades o ¢l manda-
miento imperativo de las teologia.

El hombre, en% otro tiempo tedlogo y metafisico, pero
cansado de la teologia v de la metafisica, a causa de la este-
rilidad de sus resultados en teoria y a causa de sus conse-
cuencias tan funestas en la practica, lleva, naturalmente,
todas esas ideas a la ciencia, pero las lleva, no como prin-
cipios ciertos y que deben, como tales, servirle de puntc
de partida; las lleva como cuestiones que la ciencia debe
resolver, Ha llegado a Ia ciencia precisamente porque él
mismo ha comenzado a ponerlas en tela de juicio. Y duda
de ellas porque una larga experiencia de la teologia y de la
metafisica, que han creado esas ideas, le ha demostrado que
ni una ni otra ofrecen garantia seria alguna de la realidad
de sus creaciones. Lo que é1 duda y lo que rechaza ante
todo, no son tanto esas creaciones, esas ideas, como los
métodos, las vias y medios por los cuales la teologia y la
metafisica las han creado. Rechaza el sistema de las reve-
laciones y la creencia en el absurdo porque es absurdo (Cre-
do quia absurdum, Tertuliano) de los tedlogos, y no quiere
dejarse imponer nada por el despotismo de los tedlogos, de
los sacerdotes y por las hogueras de la Inquisicién. Rechaza
la metafisica, precisamente y sobre todo, porque, habiendo
aceptado sin critica alguna o con una critica ilusoria, en
exceso complaciente y facil, las creaciones, las ideas funda-
mentales de la teologia -—las del universo, de Dios y del
alma o de un espiritu separado d¢ la materia—, ha cons-
truido sobre esos datos sus sistemas, y porque, tomando lo
absurdo por punto de partida, necesariamente y sigmpte
concluyé en el absurdo. Por tanto, lo que el hombre busca,
ante todo, al salir de la teologia y de la metaiisica,’ es un
método verdaderamente cientifico, un método que le dé,
antes que nada, una completa certidumbre de la realidad
de las cosas sobre las cuales razona.

Pero el hombre no tiene otro medio para asegurarse de
la realidad cierta de una cosa, de un fenémeno o de un
hecho, que el de haberlos realmente encontrado, compro-
bado, reconocido en su integridad propia, sin ninguna mez-
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cla de fantasias, de supuestos y de adjudicaciones del espi-
ritu humano. La experiencia se. convierte, pues, en la base
de ia ciencia. No se trata aqui de la experiencia de un solo
hombre. Ningin hombre, por inteligente, por curioso que
sea, por felizmente dotado que esté, desde todos los puntos
de vista, puede haberlo visto todo, encontrado todo, expe-
rimentado todo por si propio. Si la ciencia de cada uno de-
biera limitarse a sus propias experiancias personales, habria

tantas ciencias como hombres y toda ciencia moriria con -

cada hombre. No habria ciencia. ' .
La ciencia tiene, pues, por base la experiencia colectiva,
no sdlo de todos los hombres contemporineos, sino también
de todas las generaciones pasadas. Pero no admite ningGn
testimonio sin critica. Antes de aceptar el testimonio, sea
de un contempordneo, sea de un hombre que no existe ya,
por poco que me atenga a no equivocarme, debo-inquirir,
primeramente, sobre el carfcter y la naturaleza, tanto como
sobre el estado de espiritu de ese hombre, de su método.
Debo asegurarme, ante todo, que ese hombre es o era un
hombre honesto, que’ detesta la mentira, que busca la verdad
ccrr buena fe, con celo; que no era ni fantéstico, ni poeta,
ni metafisico, ni tedlego, ni jurista, ni lo que se llama poli-
tico, y como tal, interesado en las mentiras politicas, y que
era considerado como hombre justo y en busca de la verdad
por la gran mayoria de sus contemporaneos. Hay hombres,
por ejemplo, que son muy inteligentes, muy instruidos,
estdn libres de todo prejuicio y de toda preocupacién fan-
tdstica, que tienen, en una palabra, espiritu realista, pero
que, demasiado perezosos para tomarse el trabajo de com-
probar la existencia y la naturaleza real de los hechos, los
suponen, los inventan. Asi es como se hace la estadistica
en Rusia. El testimonio de estos hombres, naturalmente, no
vale nada. Hay otros, muy inteligentes también y demasiado
honestos para mentir y para asegurar cosas de que no estdn’
SEguUros, pero cuyo espiritu se encuentra bajo el yugo, sea
de la metafisica, sea de la religién, sea de una preocupacién
idealista cualguiera. El testimonio de esos hombres, al me-
nos en lo concerniente a los objetos que tocan de cerca a
su monomania, debe ser igualmente rechazado, porque tie-
nen la desgracia de tomar siempre vejigas por linternas.
Pero si un hombre, a una gran inteligencia realista, des-
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arrollada y debidamente preparada por la ciencia, une la
ventaja de ser al mismo tiempo un investigador escrupuloso
y celoso de la realidad de las cosas, su testimonio se vuelve
precioso.

Y, no obstante, tampoco debo aceptarlo sin critica. § En
qué consiste esa critica? En la comparacién de las cosas
que él me afirma con los resultados de mi propia experien-
cia personal. Si su testimonio se armoniza con ella, si no
tengo razbén alguna para rechazarlo, lo acepto, como una
nueva confirmacién de lo que he reconocido yo mismo; pero
si le es contraria, sdebo rechazarlo sin inquirir quién de
nosotros tiene razén, é! o yo? De ningfin modo. S& por
experiencia que mi conocimiento de las cosas puede ser
defectuoso. Comparo, pues, sus resultados con los mios, y
los someto a una observacién y a experiencias nuevas. En
caso de necesidad, apelo al arbitraje y a las experiencias de
un tercero y de muchos otros observadores, cuyo caracter
cientifico serio me inspire confianza, y llego, no sin esfuer-
zo algunas veces, por la modificacién de sus resultados o de
los mios, a una conviccién comtin, Pero ¢en qué consiste la
experiencia de cada uno? En el testimonic de los sentidos,
dirigidos por la inteligencia. No acepto, por mi cuenta,
nada que no haya encontrado materiaimente, visto, oido v,
en caso de necesidad, palpado con mis dedos. Ese es, para
mj, personalmente, el Gnico medio que me permite asegu-
rarme de la realidad de una cosa. Y sélo tengo confianza
en el testimonio de aquellos que proceden absolutamente
del mismo modo.

De todo eso resulta que la ciencia, desde el principio,
estd fundada sobre la coordinacién de una masa de expe-
riencias personales contemporfneas y pasadas, sometidas
constantemente a una severa critica mutua. No puede ima-
ginarse uno base més democritica que €sa. Es la base cons-
titutiva y primera, y todo conocimiento humano que en
Gltima instancia no . repose sobre ella, debe ser excluido
como desprovisto de toda certidumbre y de todo valor cien-
tifico. La ciencia no puede, sin embargo, detenerse en esa
base, que no le da més que una cantidad innumerable de
hechos de la naturaleza mis diferente y debidamente com-
probados por: innumerables cantidades de .observgciones o
de experiencias personales. La ciencia propia comienza con
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la comprensién de las cosas, de los fenémenos y de los
hechos. Comprender una cosa, cuya realidad ha sido pri-
mero debidamente comprobada —lo que olvidan hacer siem-
pre los teblogos y los metafisicos— es descubrir, reconocer
y comprobar, de esa manera empirica, que ha servido a uno
para asegurarse al principio de su existencia real, todas sus
propiedades, es decir, todas sus relaciones, tanto inmediatas
como indirectas, con otras cosas existentes, lo que equivale
a determinar los diferentes modos de su accién real sobre
cuanto queda fuera de ella. Comprender un fenémeno o.un
hecho es descubrir y comprobar las fases sucesivas de su
desenvolvimiento real, es reconocer su ley natural.

Estas comprobaciones de propiedades y esos descubri-
mientos de leyes naturales tienen igualmente por fuente
finica primero las observaciones y las experiencias hechas
realmente por tal o cual persona, o por muchas personas a
la vez. Pero, por considerable que sea su nlimero, y aunque
fuesen todos sabios renombrados, la ciencia no acepta su
testimonio sino a condicién esencial de que al mismo tiem-
po que anuncian los resultados de sus investigaciones, den
también un informe en extremo detallado y exacto del mé-
todo de que se han servido, as{ como de las observaciones
y de las experiencias que han hecho para llegar a ellos;
de ese modo, todos los hombres que se interesan en la cien-
cia, pueden renovar por su propia cuenta, siguiendo idénti-
co método, esas mismas observaciones y esas mismas expe-
riencias: s6lo cuando los nuevos resultados han sido con-
trastados asi y obtenidos por muchos observadores y expe-
rimentadores nuevos, son considerades generalmente como
conquistados de una manera definitiva para la ciencia. ¥
todavia acontece que experiencias y observaciones nuevas,
hechas segiin un método y desde un punto de vista dife-
rentes, destruyen o modifican profundamente esos primeros
resultados. Nada es tan antipitico para la ciencia como la
fe, y 1a critica no ha dicho nunca su fitima palabra. Ella
sola, representante del gran principio de la rebeldfa en la
ciencia, es la guardiana severa e incorruptible de la verdad.

Asi es como, sucesivamente, por el trabajo de los siglos,
se establece poco a poco en la ciencia un sistema de ver-
dades o de leyes naturales universalmente reconocidas. Una
vez establecido ese sistema y acompafiade siempre de la
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exposicién mds detallada de los métodos, de las observacio-
nes y de las experiencias, asi como de la historia de las
investigaciones y de los desenvolvimientos con ayuda de los
cuales ha sido establecido, de manera que pueda siempre
ser sometido a un ensayo nuevo y a una nueva critica, se
convierte después en la segunda base de la ciencia. Sirve
de punto de partida para las nuevas investigaciones que
necesariamente lo desarrollan y lo enriquecen con nuevos
métados.

El mundo, a pesar de la infinita diversidad de los seres
que lo componen, es uno. El espiritu humano que, habién-
dolo tomado por objeto, se esfuerza por reconocerlo y
comprenderlo, es une o idéntico también, a pesar de la
innumerable cantidad de seres humanos diversos, presentes
y pasados, por los cuales es representado. Esta identidad es
probada por este hecho incontestable: que siempre que un
hombre piensa, cualesquiera, por lo demis, que sean su
ambiente, su naturaleza, su raza, su posicién social y el
grado de su desenvolvimiento intelectual y moral, y aun
cuando divague y fantasee, su pensamiento se¢ desenvuelve
invariablemente segiin las mismas leyes; y es eso, precisa-
mente, lo que, en la inmensa diversidad de las edades, de
los climas, de las razas, de las naciones, de las pesiciones
sociales v de las naturalezas individuales, constituye la
gran unidad del género humano. Por consiguiente, la cien-
cia, que no es otra cosa que el conocimiento y la compren-
sion del mundo por el espiritu humano, debe ser una
también.

Es una, incuestionablemente. Pero, inmensa como el mun-
do, supera las facultades intelectuales de un solo hombre,
aunque fuese el més inteligente de todos. Ninguno es capaz
de abarcarla a la vez en su universalidad y en sus detalles
igual, aunque diferentemente, infinitos. El que quisiera ate-
nerse a la sola generalidad, descuidande los detalies, vol-
veria a caer por eso mismo en la metafisica y en la teologia,
porque la generalidad cientifica se distingue, precisamente,
de las generalidades metafisicas y teolégicas por esto: que
se establece, no como esas dos itltimas, por la abstraccién
que se hace de todos los detalles, sino, al contrario y finica-
mente, por la coordinacién de los detalles. La gran unidad
cientifica es concreta: es la unidad en la infinita diversi-
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dad; la unidad teolégica y metafisica es abstracta: es la
unidad en el vacfo. Para abarcar la unidad cientifica en toda
su realidad infinita, seria preciso poder conocer en detalle
todos los seres cuyas relaciones naturales directas e indi-
rectas, constituyen el universo, lo gue sobrepasa evidente-
mente las facultades de un hombre, de una generacién, de
la humanidad entera, _ .

Al querer abarcar la universalidad de la ciencia, €l horm-
bre se detiene, aplastado por lo infinitamente grande. Pero
al entrar en los detalles de la ciencia encuentra otro limi-
te: lo infinitamente pequefio. Por lo demas, sélo puede re-
conocer efectivamente aquello cuya existencia real le es
testimoniada por sus sentidos, y sus sentidos no pueden
alcanzar sino una parte infinitamente pequefia del universo
infinito: el globo terrestre, el sistema solar, a lo sumo esa
parte del firmamento gue se ve desde la Tierra. Todo eso
no constituye en la infinidad del espacio mis que un puntb
imperceptible. .'

El tedlogo y el-metafisico se valdrian también de esa
ignorancia forzada y necesariamente eterna del hombre
para recomendar sus divagaciones o sus suefios, Pero la
ciencia desdefia ese trivial consuelo, detesta esas ilusiones
tan ridiculas como peligrosas. Cuando se ve forzada a de-
tener sus investigaciones, por falta de medios para prolon-
garlas, prefiere decir: “No 88", a presentar como verdades
hipétesis cuya verificacion es imposible. La ciencia ha he-
cho mds que eso: ha llegado a demostrar, con una certi-
dumbre que no deja nada que desear, la absurdidez y la
nulidad de todas las concepciones teclégicas y metafisicas;
pero no las ha destruido para reemplazarlas por absurdos
nuevos. Llegada a su término, dird honestamente: “No sé”,
pero no deducird nunca nada de lo que no sepa.

La ciencia universal es, pues, un ideal gque el hombre
no podri realizar nunca, Estari siempre forzadc a conten-
tarse con la ciencia de su mundo, extendiendo a lo sumo
este (ltimo hasta las estrellas que puede ver, y aun sabrd
sélo muy pocas cosas de &1, La ciencia real no abarca mas
que el sistema solar, sobre todo nuestro globo, y principal-
mente lo que se produce y acontece en el globo. Perc en
esos limites mismos, la ciencia es todavia demasiado inmen-
sa para que pueda ser dominada por un solo hombre, o por
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una generacién, tanto mis cuanto que, como lo observé mis
arriba, los detalles de ese mindo se pierden en lo infini-
tamente pequefio y su diversidad no tiene limites asig-
nables.

Esa imposibilidad de abarcar de un solo vistazo €l gon-
junto inmenso y los detalles infinitos del mundo visible, ha
dado lugar a la divisién de la ciencia una e indivisible, o
de la ciencia general, en muchas ciencias particulares; se-
paracién tanto mds natural y necesaria, cuanto que corres-
ponde a los érdenes diversos que existen realmente en este
mundo, asi como' a los puntos de vista diferentes desde los.
cuales el espiritu humano estd, por decirlo asi, obligado a
encararlos: matemdaticas, mecédnica, astronomia, fisica, qui-
mica, geologia, biologia y sociologia, incluso la historia del
desenvolvimiento de la especie humana, tales son las prin-
cipales divisiones que se han establecido, convengimoslo
asi, por si mismas, en la ciencia, Cada una de esas ciencia
particulares, por su desenvolvimiento histérico, ha formado
y lleva consigo un método de investigacion y de comproba-
cién de cosas y de hechos, de deducciones y-de conclusio-
nes que le son, si ne siempre cxclusivamente, al menos-par-
ticularmente propias. Pero todos esos métodos diferentes
tienen una sola vy misma base primera, reduciéndose en filti-
ma instancia a una comprobacién personal y real de las co-
sas y de los hechos por los sentidos, y todos, en los limites
de las facultades, tienen el mismo fin: la edificacién de la
ciencia universal, la comprensién de la unidad, de la uni-
versalidad real de los mundos, la reedificacién cientifica
del Gran Todo, del universo.

Este objetivo, como acabo de enunciarlo, ¢no se encuen-
tra en contradiccién flagrante con la imposibilidad evidente
para el hombre de poder realizarlo alguna vez? 81, sin
duda, y sin embargo el hombre no puede renunciar a €l
y no renunciard nunca. Augusto Comte y sus discipulos
podran predicarnos la moderacién y la resignacién, el hom-
bre no se moderari ni se resignarid nunca. Esta contradic-
cién estd en la naturdleza del hombre, y sobre todo en la
naturaleza de nuestro espiritu; armado con esa formidable
potencia de abstraccién, no reconoce y no reconocera nunca
ningfin limite a su curiosidad imperiosd y apasionada, dvida
de saberlo y de abarcarlo todo. Basta decirle: “Ti no irds
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mas all§”, para que, con todo el poder de esa curiosidad irri-
tada por el obsticulo, tienda a lanzarse al mis alla. Bajo
este aspecto, el buen Dios de la Biblia se ha mostrado mucho
més clarividente que Augusto Comte y los positivistas, sus
discipulos: habiendo querido, sin duda, que el hombre co-
miese del fruto prohibido, le prohibié comerlo. Esa falta de
moderacién, esa desobediencia, esa revuelta del espiritu
humano contra todo limite impuesto, sea en nombre del
buen Dios, sea en nombre de la ciencia, constituyen su ho-
nor, el secreto de su poder y de su libertad. Es al buscar
lo imposible como el hombre ha realizado siempre y reco-
nocido lo posible, y los que estdn prudentemente limitados
a lo que les parece posible no han avanzado nunca un solo
paso. Por lo demés, en presencia de la inmensa carrera
recorrida por el espiritu humano durante los tres mil afios
poco més o menos conocidos por la Historia, ;quién se atre-
veri.a decir lo que dentro de tres, cinco, diez mil otros afios
serd posible e imposible?

Esa tendencia hacia lo eternamente desconocido es de
tal modo irresistible en el hombre, es tan profundamente
inlterente a nuestro espiritu, que, si le cerrarais la via cien-
tifica, se abriria para satisfacerla, una via nueva, la via mis-
tica. ¢ Y és preciso dar otra prueba que el ejemplo del ilus-
tre fundador de la filosofia positiva, Augusto Comte mis-
mo, que dié fin a su gran carrera filoséfica, como se sabe.
por la elaboracién de un sistema “positive” muy mistico?
S& muy bien que algunos de sus discipulos atribuyen esta
filtima creacién de este espiritu eminente, que se puede con-
siderar después o mis bien con Hegel, como el mayor {il6-
sofo de nuestro siglo, a una aberracién enojosa causada por
grandes desgracias, y sobre todo por la sorda e implacable
persecucién de los sahios patentados y académicos, enenti-
gos naturales de toda nueva iniciativa y de todo gran des-
cubrimiento cientifico (1). Pero al dejar al margen esas
causas accidentales a las cuales; jay!, no se han sustraido
los méis grandes genios, se puede probar que el sistema de
filosoffa positiva de Augusto Comte abre la puerta al mis-
ticismo.

{1) Se dirffa que los sables han querido demostrarle a posteriori cuin poco

peces son los representantes de 1d ciencia para gobernar _el'mundo, ¥ que sbla
la ciencia, no los sabigs, sus sacerdotes, esti llamada & dirigirlg. (Bakunin.}
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La filosofia positiva no se ha declarado afin francamente
atea. Sé muy bien que el ateismo estd en todo su sistema;
que ese sistema, el de la ciencia real, apoyado esencialmen-
te sobre la inmanencia de las leyes naturales, excluye la
posibilidad de la existencia de Dios, como la existencia de
Dios excluiria la posibilidad de esa ciencia. Pero ninguno
de los representantes reconocidos de la filosofia positiva,
comenzando por su fundador Augusto Comte, ha querido
nunca decirlo abiertamente. s Lo saben o bien estardn inse-
guros sobre este punto? Me parece muy dificil admitir su
ignorancia sobre un punto de una importancia tan decisiva
para toda la posicién de la ciencia en el mundo; tanto mds
cuanto que en cada linea que escriben se siente tramspirar
la negacién de Dios, el ateismo. Pienso, pues, que seria mis
justo acusar a su buena fe o, para hablar mdés cortésmente,
atribuir su silencio a su instinto a Ia vez politico y conser-
vador. Por una parte, no quieren ponerse a malas con los
gobiernos ni con el idealismo hipécrita de las clases gober-
nantes, que, con mucha razdn, consideran el atefsmo y el
materialismo como poderosos instrumentos revolucionarios
de destruccién, muy peligrosos para el orden actual de co-
sas. Quizds gracias a ese silencio prudente y a esa posicién.
equivoca adoptados por la filosofia positiva ha podido in-
troducirse en Inglaterra, pais en que la hipocresia religiosa
continiia siendo todavia una potencia social, y donde el
atefsmo es considerado afin como un crimen de lesa socie-
dad (1). Se sabe que en ese pais de la libertad politica el
despotismo social es inmenso. En la primera mitad de este
siglo, el gran poeta Shelley, el amigo de Byron, ¢no fué
obligado a emigrar y no fué privado de su hijo, sélo por
ese crimen de ateismo? ¢(Es preciso, pues, asombrarse de
que hombres eminentes como Buckle, Stuart Mill y Heri-

(1) No se es alli gentleman sino a condicién de ir a la igiesia. El domingo,
en Inglatecrn, es un verdadero dia de hipocresia pfiblica. Estando en Londres, he
experimentade un verdadero disgusto al ver tantas personas, que no Be preccu-
paban, de ningln modo. del buen Dios, ir gravemente a la izlesia con sus prayer-
books en 14 mano, esforzéindose por ocultar un hastio profundo hajo un aspecto
ds kumilded v de contricién. En su excusa, es preciso decir que, si no fueran &
la iglesia vy si se atrevieran a confesar su indiferemcia ants la religién, no sélo
serfan muy mal recibidos en la sociedad aristocrftica y burguesa, sino que corre-
rian el riesgo de ser abandonados por sus criados. Una sirvienta dejé a uma fz2-
milia rusa de mi conocimiento, en Londres, por esta doble razén: “Que el sefior
y la sefiora no iban nunca a la iglesia vy que la cocinerz no Ilevaba crinaline.”
Unicamente los obreros de Inglaterra, con pgran desesperacién de las clases go-
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berto Spencer, hayan aprovechado con alegria la posibilidad
que les dejaba la filosofia positiva para reconciliar la liber-
tad de sus investigaciones cientificas con el canto religioso,
despéticamente impuesto por la opinién inglesa al que quie-
re formar parte de la sociedad?

Los positivistas franceses soportan, es verdad, con mu-
cha menos resignacién y paciencia ese yugo que se han
impucsto y no estdn de ninglin modo orgullosos de haberse
comprometido asi por sus hermanos los positivistas ingle-
ses. Tampoco dejan de protestar de tanto en tanto, y de
una manera bastante enérgica, contra la alianza que estos
tiltimos les proponen concluir en nombre de la ciencia po-
sitiva, con inocentes aspiraciones religiosas, no dogméticas,
sino indeterminadas y muy vagas, como lo son ordinaria-
mente hoy todas las aspiraciones tedricas de las clases pri-
vilegiadas, fatigadas y gastadas por el disfrute demasiado
prolongade de sus privilegios. Los positivistas franceses
protestan enérgicamente contra toda transaccién con el es-
piritu teologico, transaccién que rechazan como una des-
honra. Pero si consideran como un insulto la suposicién de
que puedan transigir con &l, gpor qué contintan provo-
cando esa suposicién con sus reticencias? Les seria muy fa-
¢cil acabar con todos los equivocos proclaméndose abierta-
mente lo que son en realidad, materialistas, ateos. Hasta
el presente, han desdefiado hacerlo y, como si temiesen di-
gefiar, de 'una manera demasiado precisa y demasiado cla-
ra, su posicién verdadera, han preferido siempre explicar
su pensamiento con circunloguios mucho més cientificos
quizés, pero mucho menos claros que esas simples palabras.
Pues bien, es esa claridad misma la que les espanta y la que
no quieren a ningin precio. Y eso por una doble razén.

Ciertamente, nadie pondrd en duda ni el valor moral ni

bernantes ¥ de sus predicadores, se atreven a rechazar francamente, p(}b‘licamen-
te, el colto divino, Consideran ese culto como unma instityei6bn aristocritica y bur-
gueza, contraria a la emancipacién del proletariado. No dudo de que, en el forndo
del celo excesive gue comienzan a mostrar hoy las clases gobernantes por la ins-
truccién popular, existz la esperanza secreta de hacer pasar, de contrabando, a
1a masa del proletariade, slgunas de esas -mentiras religiosas que adormecen &
los pusblos y que ascguran la tranquilidad de sus cxplotadores. iVano céleunlod
Kl tomard la instruccién, pero dejari la religién para aguellos que tengan nece-
sidad de ella a fin de consolarse de su derrota infalible. El puebla tiene su pro-
pia religibn: es la del triuvnfo préximo de la justicia, de la libertad, de la igual-
dad y de la solidaridad universalss sobre esta tierra, por la revolucién mundial
y social. {(Bakunin.)
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la buena fe individual de los espiritus eminentes que repre-
sentan hoy el positivismo en Francia. Pero el positivismo
no es sblo una teoria profesada libremente; es al mismo
tiempo una secta a la vez politica y sacerdotal. Por poco
que se lea con atencion el Cours de Philosophie positive
de Augusto Comte, y principalmente, el fin del tercer volu-
men y los tres primeros, cuya lectura recomienda el sefior
Littré, en su prefacio, a los obreros (1), se encontrard-que
la preocupacibén politica principal del ilustre fundador del
p_ositwismo filos6fico era la creacién de un nuevo sacerdo-
cio, no religioso, esta vez, sino cientifico, llamado en lo
sucesivo, segln él, a gobernar el mundo. La inmensa mayo-
ria de los hombres, pretende Augusto Comte, es incapaz de
gobernarse por si. Casi todos —dice— son impropios para
el trabajo intelectual, no porque secan ignorantes y sus pre-
ocupaciones cotidianas les hayan impedido adquirir el hibi-
to de pensar, sino porque la naturaleza los ha creado asi: en
la mayoria de los individuos, la regién posterior del cere-
bro, que corresponde, segiin el sistema de Gall, a los ins-
ti.ntos més universales, pero también mas groseros-de la
vida animal, estd mucho menos desarrollada que la regién
frontal, qus contiene los drganos puramente. intelectuales.
De donde resulta, primero, que la vil multitud no estd lla-
mada a gozar de la libertad, pues esa libertad-llevaria ne-
cesariamente a una deplorable anarquia espiritual, y se-
gundo, experimenta siempre, muy felizmente para la so-
ciedzd, la necesidad instintiva de ser mandada. Muy feliz-
mente también, se encuentran siempre algunos hombres que
han recibido de la naturaleza la misién de mandar a. esa
masa y de someterla a una disciplina saludable, tanto es-
piritual como temporal. En otro tiempo, antes de la nece-
saria pero deplorable resolucién que atormenta a la sociedad
humana desde hace tres siglos, ese oficio de alto mando
habia pertenecido al sacerdocio clerical, a 1a iglesia de los
sacerdotes, por la cual Augusto Comte profesa una venera-
cién cuya franqueza al menos me parece excesivamente ho-
norable, Mafiana, después de esa misma revolucion, pertene-
cerd al sacerdocio cientifico, a la academia de los sabios,

{1} Preface d'un discfp.'e,‘pég. MLIX: Cours de Philonophie posi:iva, dz Aus
guste Comte, segunda edicién, (Bakunin.)
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que establecerin una nueva disciplina, un poder muy fuer-
te, para el mayor bien de la humanidad.

Tal es el credo politico y. social que Auguste Comte ha
legado a sus discipulos. De €l resulta la necesidad de pre-
pararse para llenar dignamente una misién tan alta. Como
hombres que se saben llamados a gobernar tarde o tempra-
no, tienen el instinto de conservacién y el respeto hacia to-
dos los_gobiernos constituidos, lo cual les es tanto més fa-
cil cuanto que, fatalistas a su modo, conm_dt.sran Fodos.los
gobiernos, aun los més malos, como transiciones, po-sélo
necesarias, sino saludables también, en €l desenvolvimiento
histérico de la humanidad (1). Los positivistas, como se
ve, son hombres comme i] faut, y no rompevidrios. Detes-
tan las revoluciones y los revolucionarios. No quieren Qes-
truir nada y, scguros de que llegard su hora, esperan pacien-
temente que las cosas'y los hombres que les son contrarios
sc¢ destruyan 2 si mismos. En espera de eso, hacen una per-
sevarante propaganda a mezza voce, atrayendo las natura-
lezas mis o menos doctrinarias y antirrcvolucionarias que
encuentran en la javentud estudiosa de la “Escuela Poli-
téchica” y de la “Escuela de Medicina”, no dgsdeﬁang
tampoco bajar a veces hasta los “talleres de la industria
para sembrar alli el odio de “las opiniones vagas, metafi-
sicas y revolucionarias”, y la _£e, naturfllmente, més o me-
nos ciega, en ¢l sistema politico y so::.:al .precomzado por
la filosofia positiva. Pero se guardardn bien de promover
contra ellos los instintos conservadores de las clases gober-
nantes y de despertar al mismo tiempo las pasiones subver-
sivas de las masas por una propaganda.demas?xado franca
de su ateismo y de su materialismo. Lo dicen bien en todos
sus escritos, pero de manera que no puedan ser escuchados
mis que por el pequefio nlimero de sus elegidos. )

No siendo ni positivista, ni candidato a un gobierno
cualquiera, sino un franco revolucionario s.o:::ahsta, no ten-
go necesidad de detenerme ante consideraciones semejantes.

i i&n cuanto se ha hecho y cuanto .se hace en el mundo
rnl(.l)yn c;e‘;mi:rt:r:fn;h aéocial, como un producte necesario de cansas naturalfls.
Pero estoy lejos de pensar gue todo 1o gue es necesario o fatal sea i:lv’uenn. Ln
viento fuerte acaba de descuajar un &rbol. Eso era necesario, pero no ueno. La
politica de Bismarck parece triunfar durante algin tiempo en Alemania y en
Europa. Ese triunfo es necesario, porque es el _producto fatal de muchas causas
reales, pero no es de ningfic modo saludable ni para Europa ni para Alemania
(Bakunin.)
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Romperé, pues, los vidrios y trataré de poner los puntos
sobre las {es.

Los positivistas no han negado nunca directamente Ia
posibilidad de la existencia de Dios; no han dicho nunca
con los materialistas, de guienes rechazan la peligrosa y
revolucionaria solidaridad: No hay Dios, y su existencia es
absolutamente imposible, porque es incompatible, desde el
punto de vista moral, con la inmanencia, o para hablar mis
claramente aiin, con la existencia de la justicia y, desde el
punto de vista material, con la inmanencia o la existencia
de las leyes naturales o de un orden cualguiera en el mun-
do; incompatible, pues, incluso con la existencia del mundo.

Esta verdad tan evidente, tan sencilla, y que yo treo
haber desarrollado suficientemente en el curso de este es-
crito, constituye el punto de partida del materialismo cien-
tifico. Ante todo, es una verdad negativa. No afirma nada
a(in; es la negacidén neccsaria, definitiva y poderosa de ese
funesto fantasma histérico que la imaginacién de los pri-
meros hombres ha creado y que desde hace cuatro o cinco
mil afios pesa sobre la ciencia, sobre la libertad, sobre la
humanidad, sobre la vida. Armados con esa negacidn irre:
sistible ¢ irrefutable, los materialistas estin asegurados
contra la vuelta de todos los fantasmas divinos, antiguos y
nuevos, y ningln filésofo inglés ird a proponerles una
alianza con un incognoscible religioso (palabras de Heri-
berto Spencer) cualquiera.

Los positivistas franceses gestin convencidos de esta
verdad negativa, si o no? Sin duda lo estin, y todos tan
enérgicamente como los materialistas mismos. Si no lo es-
tuvieran, habrian debido renunciar incluso a la posibilidad
de la ciencia, porque saben mejor que nadie que entre lo
natural y lo sobrenatural no hay transaccién posible, y que
esa inmanencia de las fuerzas y de las leyes, sobre la cual
fundan su sistema, contiene directamente la negacién de
Dios. s Por qué, pues, en ninguno de sus escritos se encuen-
tra la franca y simple expresién de esa verdad, de modo que
cada cual pueda saber a qué atenerse con ellos? jAh), es
que son conservadores politicos y prudentes, filésofos que
se preparan a tomar el gobierno de la vil e ignorante mul-

titud en sus manos. He aqui cémo expresan esa misma ver-
dad:

s e
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Dios no se encuentra en el dominio de la ciencia; siendo
Dios, segiin la definicion de los teblogos y de los meta-
fisicos, lo absoluto, y no teniendo la ciencia por objeto més
que lo que es relativo, no tiene nada que hacer con Dios,
que no puede ser para ella més que una hipétesis inverifi-
cable, _

Laplace decia la misma cosa con més franqueza de ex-
presién: “Para construir mi sistema de los mundos, no he
tenido necesidad de esa hipétesis”. No afiaden que la admi-
sién de esa hip6tesis implicaria necesariamente la negaci6n,
la anulacién de la ciencia y del mundo. No, se contentan
con decir que la ciencia es impotente para verificarla y
que por consiguiente no pueden aceptarla como una ver-
dad cientifica. .

Notad que los teélogos —no los metafisicos, sing los ver-
daderos-te6logos— dicen absclutamente lo mismo: “Siendo
Dios el ser infinito, omnipotente, absoluto, eterne, el espi-
ritu humano, la ciencia del hombre, es incapaz de elevarse
hasta é1”, De ahi résulta la necesidad de una revelacién es-
peeial determinada por la gracia divina; y esa verdad reve-
lada y que, como tal, es impenetrable por el andlisis del
espiritu profano, se convierte en la base de 1a ciencia teo-
15gica.

Una hipétesis es hipdtesis precisamente porque no ha
gido verificada adn, Pero la ciencia distingue dos especies
de hipbtesis: aquellas cuya verificacién parece posible,
probable, y aguellas cuya verificacién es del todo impo-
sible. La hipétesis divina, con todas sus modificaciones

diferentes: Dios creador, Dios alma del mundo o lo que se.

llama la inmanencia divina, causa primera y. causa final,
esencia intima de todas las cosas, alma inmortal, voluntad
espontdnea, etc., etc, todo esc cae necesariamente en estd
Giltima categoria. Todo eso, teniendo un caracter absoluto,
es absolutamente inverificable desde el punto de vista de
1a ciencia, que’ Ginicamente puede reconocer la realidad de
las cosas determinadas y finitas y que, sin pretender pro-
fundizar la esencia intima, debe limitarse a estudiar sus
relaciones exteriores y sus leyes.

Pero todo lo que es inverificable desde el punto de vista
cientifico jes por eso mismo necesariamente nulo desde

el punto de vista de la realidad? De ningfin modo, y he

golar, que es un punto imperceptible en el espacio infinito
y que sabemos, que vemos rodeado de otros sistemas sola-
res. Pero nuestro firmamento mismo, con todos sus milio-
nes de sistemas, no es a su vez més que un punfo impercep-
tible en la infinitud del espacio, y es muy probable que esté
rodeado de miles de millones y de millones de millones de
otros sistemas solares. En una palabra, la naturaleza
de nuestro espiritu nos obliga a imaginar el espacio infi-
nito y lleno de una infinidad de mundos desconocidos. He
ahi una hipétesis que se presenta imperiosamente al espi-
vitw humano, hoy, y que permaneceré sin embargo eferna-
mente inverificable-para nosotros. Ahora nos imaginamos,
sstamos igualmente obligados a pensar que toda esa inmen-
gidad infinita de mundos eternamente desconocidos es go-
bernada por las mismas leyes naturales, y que en cllos Jos
por dos hacen cuatro, como entre nosotros, si 1a teologia
no interyiene. Esa es otra hipétesis que la ciencia no podra
verificar nunca. En fin, 1a mas simple ley de la analogia
nos obliga, por decirlo asf, a pensar que muchos de esos
mundos, si no todos, estin poblados por seres organizados
e inteligentes, que viven y piensan conforme a la misma
l6gica real que se manifiesta en nuestra vida y en nuestro
pensamiento. He ahi una tercera hipétesis, menos apremian-
te sin duda que las dos primeras, pero que, con excepcion
de aquellos a quienes la teologia ha llenado de egoismo y
de vanidad terrestre, se presenta necesariamente al espi-
ritu de cada uno, Es tan inverificable como las otras des.
;Dirdn los positivistas que todas esas hipétesis son nulas
y sus objetos estdn privados de toda realidad?

A eso, el sefior Littré, el eminente jefe actual y univer-
salmente reconocido del positivismo en Francia, responce
con palabras tan elocuentes y tan bellas que no puedo resis-
tir al placer de citarlas:

“Yo también he tratado de trazar bajo el nombre dec i2-
mensidad el cardcter filoséfico de lo que el sefior Spencer
1lama lo incognoscible; lo que estd mis alld del saber posi-
tivo, sea materialmente, el fondo del espacio sin limites,
sea intelectualmente, el encadenamiento de las causas sin.
término, es inaccesible al espiritu humano. Pero inaccesible
no equivale a inexistente. La inmensidad tanto material
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aqui una prueba: el universo no se limita a nuestro sistema
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como Iintelectual se asocia por un lazo estrecho a nuestros
conocimientos, y se convierte por esa alianza en una idea
positiva y del mismo orden; quiero decir que, al tocarla y
abordarla, esa inmensidad aparece bajo su doble caricter.
ia realidad y la inaccesibilidad. Es un océano que bate nues-

tra playa y para el cual no tenemos ni barca ni vela, pero

cuya clara visién es tan saludable como grandiosa.” (1).

Indudablemente, debemos estar contentds por esta bella
explicacién, porque la entendemos en nuestro sentido, que
gerd, ciertamente, también el del ilustre jefe del positivis-
mo. Pero lo que hay de desgraciado es que los teélogos se
alegrardn igualmente, hasta el punto de que, para probar su
reconocimiento al ilustre académico por esa magnifica de-
claracién en favor de su propio principio, serdn capaces de
ofrecerle gratis esa vela y ese barco que le faltan segfin su
opinién —y cuya posesidén exclusiva estin seguros de te-
ner— para hacer una exploracién real, un viaje de descubri-
miento sobre ese océano desconocido, advirtiéndole siempre
que, desde el momento en que haya abandonado los limites
del mundo visible, le serd preciso cambiar de método, pues
‘el método cientifico, como €1 mismo sabe muy bien, no es
aplicable a las cosas eternas y divinas.

En efecto, ;como podrin estar descontentos los teblogos
de la declaracién del sefior Littré? Declara que la inmen-
sidad es inaccesible al espiritu humano; no han dicko los
tzblogos nunca otra cosa. Después afiade que su inaccesi-
bilidad no excluye de ningiin modo su realidad. Y eso. es.
todo lo que desean. La inmensidad, Dios, es un ser real, y
es inaccesible para la ciencia, lo que no significa de nin-
gin modo que sea inaccesible para la fe. Desde ¢l momento
que es simultineamente la inmensidad y un ser real, es de-
cir, la omnipotencia, puede muy bien encontrar un medio,
si quiere, para hacerse conocer al hombre, al margen y a
'as barbas mismas de la ciencia; y ese medio es conocido:
ha sido siempre llamado, en la Historia, la revelacion inme-
diata. Diréis que eso es un medio poco cientifico. Sin duda.
y por eso es bueno; diréis que es absurdo; nada mejor: por
eso mismo es divino.

Credo gquia absurdum.

{1) Cours de Philosophie pesitive de Auguste Comte, tomo I, Presace d'ud
disuupr2, phgs. XLEV-XLV.
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Me habéis afianzado completamente —dird el teblogo—
al afirmarme, al confesarme, aun desde vuestro pu-pto de .
vista cientifico, lo que mi fe me ha hecho entrever .sxe:_mpr_e
y presentir: la existencia real de Dios. Una vez cierto de

»

ese hecho, no tengo necesidad de vuestra ciencia. Dios, al™

existir, la reduce a la nada. Ha tenido una razébn de ser . - -

mientras lo ha desconocido, lo ha negado. Desde el mo-
mento gque reconoce su existencia, d?be prosternarse con
nnsotros y anularse a si misma ante el_.‘ . ]

Sin embargo, existen en la declaracion del_senor th]:ré
algunas palabras que, debidamente comprendldfls_, podz"‘xan-
aguar la fiesta de los teblogos y de los metafisicos. “La
inmensidad, tanto material como intelectual — t'ilce-— se
asocia por un lazo estrecho a nuestros conc_:c.lmmntos..y
se conviert:, por esa alianza, en una idea positiva de} mis-
mo orden”. Estas Gltimas palabras, o bien no significan
nada, o bien significan esto: o ] "

La regién inmensa, infinita, que comienza mas alld de
nuestro mundo visible, és para nosotros macces-1ble,‘no por-
que sea de una naturaleza diferente o porque esté some-
tida a leyes contrarias a las que gobiernan nuestro ‘mun-do
natural y social (1), sino énicamente porque los fenémenos
y las cosas que llenan esos mundos desconocidos, ¥ que
constituyen Ia realidad, estdn fuera del alcance de nuestroslb
sentidos. No nos es posible comprender cosas cuya rea
existencia no podemos determinar, comprobar. Tal es el
dnico caricter de esa inaccesibilidad. Pero sin Eu:der-:coq-
cebir la menor idea de las formas y de las condiciones de
existencia de las cosas y de los seres que llenan esos mun-

(1) Cémfieso que experimento sierhpre repugn_Anc'%a a emplle%: ets;;:!az:l?\;.r;::_
“ipyes naturales que gobie{nansel_mupdg;: Lsn :;:nf:ih::t;::ced?ﬂo madg
o ciennia y 2 la prictica juridicas, gREL ke
:n”;: llfi);t:ril: de 1a 'sgciedad bumanz. Se sabe que todas las legislacionzs Pprimi
tivss han tenido al principio un caricter religioso ¥

tos fivinos impuestos a la humf.na s_ocie.dad :t :;;ile:; t\el:nh;ox?aE'auﬁ;ﬁzof:ﬂi?f;
ner. lransportada mis tarr.l_e a las ciencias n Bl e G pedie
eilsy largo tiempo su sentido primitivo, ¥ eso con | 2zfm, et
! i dolescencia, las ciencias naturales,
el ‘argo pertodo de su infancia ¥ de su a oo gl AT
raecidas atm a las inspiraciones de la teologia, consl n e
araleza sometida a una legislacién y a un gobierno divinos. y Lt
:ﬂ;i::::ocg?;o hemos lepado a negar 1?1 exiattlemlua del :w;:ogi%gi::l::‘or,nzo p:;t:’ea
.: de una naturaleza gobernada y de leves que i gittt
:t:izf?nahgl;nierio en la-naturalezg,d vy lo qule llanaarlno;é::g;:lrﬁ::;::l;s ;1_0 lt{;n:f;i;t\:‘-
s ot e diferentes modos regularea de ] ¢ 3
zn'm.uost; ;: s;asq::qsa.s, que se¢ producen, de una manera desconocida para A0SOt 0h,
€. &l seno de la causalidad universal. (Bakunin.)

divino; la junispiudercid,. j
¢corac 1o politica, es hija de ia teologia- Las leyes mo fueron, pues, SO Fadnda-
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dos, sahemt?s muy bien que no puede haber lugar en ellos
para un animal que se llama lo absoluto, aunque no fuese
‘mas que por la simple razén de que, estando excluido de
huestro mundo visible, por imperceptible que sea el punto
for:nado por este filtimo en la inmensidad de los espacios
seria un absolpto limitado, es decir un no absoluto, a me:
nos que no exista de la misma manera que entre m;sotros
que nu sea en 2llos, lo mismo que aqui, un ser pe‘rfecrtament'-:
anvisibie ¢-imperceptible. Pero entonces nos corr.espondev
al Menos, un trozo, y por ese trozo podemos juzgar el resto’
Después de haberlo buscado bien, después de haberlo con-
siderado atentamente y estudiado en su procedencia histd-
rica, hemos llegado a esta conviccidn: que el absoluto es un
ser absolutamente nulo, un puro fantasma, creado por la
imaginacién infantil de los hombres primiti{ros e iluminado
por los Fe_élogos y los metafisicos; nada mds que un milagro
del espiritu humano, que se buscaba a si mismo, a través
d_e su desenvolvimiento histérico. Nulo es lo absoiuto en la
ttierraénulo deb‘e ser también en la inmensidad de los espa-
:xc;:tir.n una palabra, lo absoluto, Dios, ne existe y no puede
Pero desde el momento que el fantasma divino desapa-
rece y no puede interponerse entre nosotros y esas regiones
desconocidas de la inmensidad, por desconocidas que nos
sean y que nos serin eternamente, esas regiones no nos
ofrgr._:en ya nada de extrafio, porque, sin conocer la forma
de 1ds cosas, de los seres y de los fenémenos que se produ-
cen en la inmensidad, sabemos que no pueden ser sino pro-
d.uctosl materiales de causas materiales, y que si hay inte-
ligencia, esa inteligencia, como entre nosotros, serd siem-
pce, y en ’_to'da_s partes, un efecto, jamds la causa primera.
Ta-;l es el iinico ‘sentido que se puede asociar, segiin mi opi-
u:6n, a la afirmacién del sefior Littré, de que la inmensidad
por su alianza con nuestro mundo conocido, se convierte er:
vaa idea positiva y del mismo orden. '
~ Bin embargo, en esa misma declaracién se encuentra una
exprer;uén que me parece desgraciada y que podria alegrar a
los tedlogos y a los metafisicos: “Lo que estdi mis alld del
3§ber —dice—, sea materialmente, el fondo del espacio sin
-1:1m1t.es, sea intelectualmente, el encadenamiento de las cau-
sas sin término, es inaccesible”. ;Por qué ese encadenamien-
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to de las causas sin término parece més inmaterial al sefior -

Littré que el fondo del espacio sin limites? Todas las cau-
sas agentes en los mundos conocidos y desconocidos, en
las regiones infinitas del espacio, lo mismo gue en nuestro
globo terrestre, son materiales (1). ¢Por qué, pues, parece
decir el sefior Littré y pensar que su encadenamiente no lo
es? O tomando la cuestién al revés, no siendo lo intelectual

(17 La inteligencia de los animales, que se manificsta en su mds RikE CEPTEs
gi6n como inteligencia humeana, como espiritu, es el finice ser intelectual cuy?
existencia haya sido realmente comprobada, la finica inteligencia que cONOCEmYS,;
a0 owiste otra en la tierra. Debemos considerarla, sim duda, como urng de. lzs
cansas directamente activas en nuestro munds; pero, como he demostrado ya, wu
atcagn to es, de ningin modo, espontanea, potgue, ic,05 dc Ser URd coUsR 0Lt L,
e+, #! contrarip, una causa esencialmente relativa en el sentido de que, anies dc
convertitse a 84 vezr en una causa de efectos relativos, ha mido &l efecto d= las
causas materiales que hat producido el organismo humano, de: cual e uaa de
las funciones; y cuando obra como causa de afectos nuevos ¢n &l mundp excrrior,
coapmiia adn siendo producida por la accidn material de un Srgano matenal, el
cerebro. Bs, pues, lo mistho que la vida orginica Ade una pianta; vida qus, Pro-
duc:da por causas materiales, ejerce una accibn natural y necesaria soore L me-
dig, und cause completamente material " No lz Uamamos intriectual sian- pard
Aistingnis su accidn especial —que consiste en la elaboracidn de #sas apsiracoo-
uas nge lamamos pensamientos ¥ en la determinacién consciente de lz voruntac—
de la accibn especial de la vida apimal -—que consiste &n los fendwnenos de ta
gzosibalidad, de la irritabilidad y del movimiento voluntaric— ¥ de (& accidn es-
pecal de la vida vegetal —que comsiste en los fenbmenos de la nutdicion-— Pero
topas estas tres acciones, lo mismo que la acci6n mecanics, Hsice y culmica de
lon caerpos inorgdnices, son igualmente materiales; cada cual es al imsmo Hom-
pt un efecto rmaterial y una causa material, No hay otros mi olras (avsds ell
Tuestro mundo, ni en la inmeasidad, Bélo cxiste 1o motorial, ¥ In esotriiiat 43 an
nrotucio. Desgraciadamente, estas palabras, materia, metariz!, se hap furmado €7
vng Bpuca en que el espiritualismo dominaha, no sdlo en la iwelegn y e
iartufisica, zine en la ciencia incluse, lo que hizo que, bajo ese nombre de ma-
teria, e formase una idea abstracta y comaietamentz falsa de algo -jue siria 10
&¥lo extrafio, sino absolutamente opuesto al espiritu; y es precisamente enta ma-
aea abeurda de entender la materia la que prevalecs aun hoy, ne v4io enutre Jor
espititoelistas, sinc también entre muchos materizlistas. Por €S0 muchos &spir:-
tus cuntemporiness rechazam con horror usa verdad, incontestable, sin emberso,
de upe el esplritu no es otra cosa que uno de los productos, una de las manifis
taciones de lo que lamamos la materia, ¥, en efecto, ia rateria toregds en oo
abstracrién, vomo Ser muerto y pasivo, mo podria producis ahsolutamentc nada,
ni el mundoe vegetal, sin hablar ya del mundo animal e intelecival Para nosotros,
1~ maceria no es de ningin modo sse substrate ircrte producido et fa Lomeaan
aostraceién: es el conjunto real de todo lo que es, de todas :ias cosas lesimente
exsstentes, incluso las sensaciones, el espiritu ¥ la voluntad de ios armimales ¥
de s0s hombres. La pzlabra genérica para la materia asf, concebida serfa el se-,
ei ser rerl. oue es la cvolucién al mismo tiempo; es decir, €l movimiento fue
seyulta siemprs ¥ etermamenie de la suma infinita te todos los movimienins nel-
cigien, hasta fos infinitamente pequefios; el conjunto total de las accioues ¢ d=
Tas teaceiones imutuas y de las transformacioncs jrcecantes de todas Yas conaN
aue se wroducen v que desaparecen sucesivamente; la produc-:fn v Ta seproduc-
eidn ateina de! todo por cads punto y de cada punto por el todo, la rsausanhdad
myiua ¥V universal, ’

Mis alls de esa idea, que es al mismo tiempo positiva y abstracta, e pode-
mo: comprender nada, porque fuera de ella no queda nada por comprander. Como
I anarna todo. no tiene exterior, no-tiene méas oue un interior inmense nfimte,
gue debemos esforzamos por comprender en la medida de nuestras fnerzas Y des-
de szt piinelpio de la ciencia real encontramos una .verdad preciosa, dascubtetia
‘por la experiencia universal y comprobada por 12 reflexién; es decir, por la ge-
neralizacibn de esa experiencia; esa verdad, es que todas las cosas y todos ios
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otra cosa para nosotros que la reproduccién ideal en nues-
tro cerebro del orden objetivo y real, o bien de la sucesién
material de fenémenos materiales, ¢ por qué la idea del fon-
do del espacio sin limites no ha de ser tan intelectual como
la del encadenamiento de las causas sin término?

Esto nos lleva a otra persuasién, que los positivistas opo-
nen habitualmente a 14 demasiado impaciente necesidad de
zaber, tanto de los metafisicos como de Tos materialistas.

ser2s realmente existentes, cualesquiera que sean sus’ diferencias mutuas, Y1escn
proviedades comures, propiedades matemfticas, mecénicas, fisicas y quim.cas,
que constituyen propiamente si esencia, Todas las cosas, todos Jos cuerpds OCu~
pan en primer lugar un espacio; todos son pesados, cédlidos, luminosos, ecléctricos,
¥ todos sufren transfiormaciones quimicas. Ningun ser real existe fuera de esas
toad:210nes, ninguno pueds existir sin esas propiedades csencisles que constitu-
yen su movimients, su accidn, sus transformaciones ingcesantes. Pero las cosas in-
telectuales —-5e diri—' lag instituciones religiosas, politicas, sociales; las produc-
ciorzg doi arte, los actos de la voluntad, en fin, las ideas, ¢e¢xisten fuera de esas
comdictones? De.ningdn modn, Todo eso no tiene realidad zino en el mundo ex-
terio- ¥ =n las relaciones de los hombres entre s{, ¥ todo eso no existe sino en
condiciones geogrificas, climatolégicas, etnogrificas y econfmicas, evidentemente
matanales. Todo es2 es un producte combinado de circunstancias matariales v ¢el
desenvolvimiento de los sentimientos, de las necesidades humanas, de las aspira-
clones v del pensamiento humanos. Pero todo ese desenvolvimiento, como lo he
repetide ya algunas veces:y demostrado, es el producto de nuestro cerebro, que
&8 yn brgano complttamente material del cuerpo humano. Las ideas m#és shstrag-
sl gt tienes: ewlstencia real mds que para los hombres, en ellos y por elios Fas-
critas ¢ impresas en un libro, son signos materiales, una reunién de letras mate-
riates 3 wvisibles, dibujadas o impresas sobre algunas hojas de papel. Unicamente
& convierter en idess cuando un hombre las lee, las comprends ¥ las reproduce
en &4 espirity, pues la intelectualidad exclusiva de las ideas es una gran ilusion;
son de otro modo materiales, pero tan materiales como los seres mat€riales mis
groseros. En una palabra, tode lo que se lama el mundo espiritual, divino y bu-
maro, y¢ reduce a la accién combinada del mundo exterior y del cuerpo humana,
que, de todas las cosas existentze en la tierra, presenta la organizacifn material
mfis conplera. Pero el cutrpe humano ofrece Jaz mismas propiedades meaiemid-
ticas, mecénicas y figicas, y se encuentra también zometido a la accidn guimica,
como ios demids cuerpos existentes, Més gue eso, cada cuerpo compuesto: animal,
yvegetal o inorgénico, puede ser descompuesto por el andlisis quimico en un ciéric
nome:o de everpos eiementales o simples, aceptados como tales porqus Bo s2 ha
liegade a descomponerlos en. cuerpos mis simples afin, He ahf, pues, los verdade-
ros eiementos constitutivos del mundo real, incluso el munde humano, individual
¥y social, intelectual ¥ divino. No 28 esa materia uniforme, informe. y abstracta
de une no~ habla la filosofia positiva ¥ la metaffsica materialista; ez la aso-
ciacién indefinida de elementos o de cuerpos simples, cada uno de los cuales po-
set todes las propiedades matemiéticas, mecdnicas y fisi~as, y asimismo se Jis-
tingue por las acciones quimicas que Ie-son particulares Reconocer todos los cle-
mwentos reales. 0 cuerpos simples, cuyas diversas combinaciones constituyen todos
l¢¢ cuerpos compuestos, orgénicas e inorgénicos, que llenan el universo; recons-
tituir por el pensamiento y en el pensamiento, con ayuda de todas las propieda-
des v accion=s inhersntez 2.cada uno, y no admitiendo jamis upa teoriz que po
extl severamente verificada por la observacién y la experimentacién mfs rign-
rosas: 1egonstituir —digo— o reconstruir mentalmente todo el wverso, cor la
irfimta diversidad de sus evoluciones astrondémicas, geolGgicas, biolégicas v <o-
ciales, tal es el fin ideal y supremo de la eiencia, un fin que ningfin bombie 1i
ningura generacitn realizarén, sin duda, nuncs, pero que, siendo, sin embargo, el
objeto de una tendencia irresistible del espiritu humano, imprime a 1a cieaca,
considerada en sy mfs alta expresidén, una ‘especie de carfcter religioso de mia-
gun modo mistico ni sobrenatural; un caricter enteramente realista y racional,
Dero que ejerce al mismo tiempo, sobre los que son capaces de sentirla, toda la
accifn estimulante de las aspiraciones infinitas. (Bakumn.)
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Quiero hablar de esas cuestiones, de la causa primera y de
las causas finales, asi como de la esencia irtima de las cosas, -
que son otras tantas maneras diferentes de plantear una
misma cuestién de la existencia o no existencia de Dios.

Los metafisicos, se sabe, estdn siempre en la investiga-
cién de la causa primera, es decir, de un Dios creador d'el_
mundo, Leos materialistas dicen que esa causa no ha exis-
tido nunca. Los positivistas, siempre fieles a su sistema de
reticencias y de afirmaciones equivocas, se contentan con
decir que la cauisa primera no puede ser un objeto de la
ciencia, que es una hipétesis que la ciencia no puede veri-
ficar. QQuién tiene razén, los materialistas o los positivis-
tas? Sin duda, los primeros. _ -

2 Qué hace la filosofia positiva al negarse a determinarse
sobre esta cuestién de la causa primera? Nada. La excluye
solamente del dominio cientifico, declarindola cientific?-
mente inverificable, lo que quiere decir, en simple lenguaje¢
humano, que esa causa primera existe. quizas, pero que el
espiritu humano es incapaz de concebirla. Los metafisicos
estardn, sin duda, descontentos de esta declaracion, porque,
difiriendo en eso de los teSlogos, se imaginan haberla reco-
nocido con ayuda de las especulaciones trascendentales del
pensamiento puro. Pero los tedlogos estaran muy contentos,
porque han proclamado siempre gue el pensamiento puro.no
puede nada sin la ayuda de Dios, y que para reconocer la
causa primera, el acto de la divina creacién, es preciso ha-
ber recibido la gracia divina. J

Asi es como los positivistas abren la puerta a los tedlogos
y pueden seguir siendo sus amigos en la vida piblica, no.
obstante hacer ateismo cientifico en sus libros. QObran como
conservadores politicos y prudentes. y

Los materialistas son revolucionarios. Niegan a Dios,
niegan la causa primera. No se contentan con negarla, prue-
ban su absurdo y su imposibilidad. -

¢Qué es la causa primera? Es una causa d(.: naturalgga
absolutamente diferente de la de esa cantidad innumerabie
de causas reales, relativas, materiales, cuya accién mutuoa
constitiye la realidad misma del universo. R?rnpe, al menos
en el pasado, ese encadenamiento eterno dE las causas, sin-
comienzo y .sin fin, de lo cual el mismo senor Littré habla
como de una cosa segura, lo que deberia obligarle, me pa-
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rece, a decir también que fa causa primera, que serfa ne-
cesariamente una negacién, es un absurdo. Pero no lo dice.
Dice muchas cosas excelentes, pero no quiere decir estas
gimples palabras, que habrian hecho imposible todo equi-
voco: La causa primera no ha existido nunca, no ha podido
existir, La causa primera es una causa que no tiene causa
2 que es causa de si misma. Es lo absoluto que crea el uni-
verso, el puro espiritu gue crea la materia: up absurdo.
No repetiré los argumentos por los cualés creo haber de-
mostrado suficientemente que la suposicién de un Dios
creador implica la negacién de la ordenacién y la existencia
misma del universo. Mas para probar que fio calumnio a

los positivistas, voy a citar las propias palabras del sefior.

Littré. He aqui lo que dice en su Preface d’un disciple
(Cours de Philosophie positive, de Augusto Comte, segun-
da =dicién, tomo I):

“Fl mundo esti ‘constituido por la materia y por las.

fuerzas de la materia: la materia, cuyo origen y esencia nos
son inaccesibles; lag fuerzas, que son inmanentes a la ma-
teria. Méis alld de-esos dos términos, materia y fuerza, la
ciencia positiva no conoce nada” (pag. IX).

He ahf una declaracién francamente materialista, zno es
cierto? Pues bien, se encuentran alli algunas palabras que
parecen reabrir la puerta al més fogoso espiritualismo, no
cientifico, sino religioso.

¢Qué significan estas palabras, por ejemplo: “el origen
y la esencia de la materia nos son inaccesibles”? ; Admitis,
pues, la posibilidad de que lo que llamdis la materia haya
podido tener un origen, es decir, un comienzo en el tiempo,
o al menos en la idea —como' dicen misticamente los pan-
teistas—, que haya podido ser producida por algo o al-
guien que no era otra materia? ¢ Admitis la posibilidad de
un Dios? oo :

Para los materialistas, la materia, o més bien el conjunto
universal de las cosas pasadas, presentes y del porvenir (1},

_no tiene origen ni en el tiempo, ni en una idea pantefsta,

t1)' Los positivistas se rebelan francamente y con mucha razén cowntra las
abst-acciones metafisicas o contra las entidades que no representan mis gque nom-
wres, no cosas. Y, sin embargo, elles mismos de sirven de alpunas ertidedes masta-
tisacas, con gran detrimentd de la positividad de su ciencia. Por ejemple, 2qus

.significa esa palabra materia, que representa alge absoluto, uniforme y unicw,

uny especie de substritum universal de todas las cosas determinadas, relativas
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ni en otro género cualquicra de absoluto. El universo, es

decir, el conjunto de todas estas cosas, con todas sus pro-
piedades que, siéndoles inherentes y formando propiamente
su esencia, determinan las leyes de su movimiento y de su
desenvolvimiento,"y son sucesivamente los efectos ¥ las
causas de esa cantidad infinita de acciones y de reacciones
parciales, cuya totalidad constituye la accién, la solidaridad
y la causalidad universales; ese universo, esa eterna y uni-
versal transformacién siempre reproducida por esa infini-
dad .de transformaciones parciales que se producen en su
seno, ese ser absoluto y inico, no puede tener ni comienzo
ni fin. Todas las cosas actualmente existentes, inclusp los
mundos conocidos y desconocidos, con todo lo que ha po-
dido desarrollarse en su seno, son los productos de la ac-
ci6n mutua y solidaria de una cantidad infinita de otras
cosas, de las citales una parte, infinitamente numerosa, sin
duda. no existe bajo sus formas primitivas, pues sus ele-
mentos se han combinado en cosas nuevas, pero que; duran-
te ¢l tiempo de su existencia, han sido producidas y mante-
nidas de la misma manera que lo son hoy las cosas presen-
tes, que lo serfin mafiana las cosas del porvenir. !
Para no caer de nuevo en la abstraccién metafisica, =s
preciso darse bien cuenta de lo que se entiende por esa
palabra causa, o fuerzas agentes y producentes. Es preciso
comprender que las causas no tienen existencia ideal, sepa-

y realments exisiuntes? Pero, ¢quién ha visto jamds e3a materia absolara, upi-
forme v fGnica? Nadie, que yo sepa. Lo que todo el mundo na viste v ve a cadu
itstaote de la vida, es una cantidad de cuerpos mgateriales, compucstus © aimples
4 diferentemente determinados. 2Qué se entiende con estas palabras. cuzrpos ma-
tertales? Cverpos materiales realmente existentes en el espacio y uus, & PI%AT
de su. diversidad, poseen en comln todas las proviedades fisicar Esas promede-
dev comunes constituven su comfn naturaleza material, ¥ 2 esa vaturaleia comun,
custraceiém necha de todas lag cosas en las cuales se manifiesta, se da ! -ompie
sovoiute o metafisico de materia. Pero una naturaleza comiin, a7 cacdcies tomuan,
7o existen en sl mismos, por sf mismos, fuera de las cosas © de 105 CuiTDUS
distintos ¥ reales a quienes se encuentran asociados. Por consiguiente, 1n maiera
abupluta, uniforme y fnica de gue habla el gefior Littré no es nada wa= aue
wna abstraccidn, una entidad metafisica y que “fAnicamente tiene exiscencld e°
nuestro espiritu. Lo que existe realmente, son los cuerpos diferentes, Lomipnestos
& stmples —suponiendo todos los cuerpos diferentes, orgénicos e iporgénicos, dss-
rompuestos en sus elementos simples— que tienen igualmente todas las wropmedz-
des ifsivas en grados diversos, y quimicamente diferencindos en &l v:oildc as
une, por una ley de afinidad que les es propia, cadz.¢<ual, el comhinarse con di-
gines otros en proporciones determinadas, puede componer con ellos cuerpos nue-
o5 més complicados, dando lugar a.fenGmenos diversos propios de cada tombi-
pacibn particular. Por consiguiente, si podemos conocer. todos los elementos quif-
micos @ cuerpos simples y todos Jos modos de sus cbmbinaciones mutuas, pudre-

mos decit que coxocemos la sustancia de la materia, 0 més bien de las cosas ma-

teriales que constituyen el universo, (Bakumin.)

Obras de Bakunin, — 111 7
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" nada més que cosas. Las cosas no obedecen a leyes genera-
: les, como se complacen en decir los positivistas, cuyo gu-
.. bernamentalismo doctrinario busca un apoyo natural ¢n esta

 falsa expresién. Las cosas, consideradas.en su conjunto, no
obedecen 2 esas leyes, porque fiera de ellas no hay nadie
~ ni nada que pueda dictarlas e imponerlas. Fuera de ellas,
. . esas leyes no existen ni como abstracciéri—ni como ‘idea,
- porque todas las ideas no son més que la comprobacién y la
~ explicacién de un hecho existente, y es’ preciso, para que
" ge tenga idea de una ley cualquiera, que haya existido el

ten como ideas, en esa tierra, en el cerebro Lumano. -
Por tanto, si las leyes, como las causas, .como las fuerzas
naturales, no tienen ninguna existencia fuera de las cosas,
deben, por poco que existan —y sabemos por experiencia
que existen—, deben,, digo, existir en el conjunto de las
cosas, constituir su_propia naturaleza; no en cada cosa ais-
ladamente tomada, sino en su conjunto universal, que abar-
ca todas las cosas pasadas, presentes y futuras. Pero hemos

salidad universal, no es otra cosa que la resultante eterna-
mente reproducida de una infinidad de acciones y de reac-
" ciones naturalmente ejercidas por la cantidad infinita de
. las cosas que nacen, que existen y que luego desaparecen

en su seno. El universo, no siendo més que una resultante
* derado como un dictador, ni como un legisladér. El mismo

" no es nada fuera de las cosas que viven y que mueren en su

ponerles leyes. De donde resulta que cada cosa lleva su ley,
es decir, el mundo de su desenvolvimiento, de su existencia

.~ de cosas nuevas —tres expresiones diferentes para signifi-
. car la misma idea—, todo eso es determinado por lo que
llamamos las propiedades o la propia esencia de esa cosa;
.. todo eso constituye propiamente la naturaleza. - - :
.~ Nada mais irracional, mis antipositivista, mis metafisico,
. dqué digo?, mis mistico y mas teolégico ‘que decir, por

rada, que no son nada fuera de las cosas 'rq@.-‘a-lesi,”qrue’ 16 Son

hecho primero. Por otra parte, sabemos que todas las ideas,.
incluso las de las leyes naturales, s6lo se producen y exis-

visto que ese conjunto, que llamamos el universo o la cau-

- jncesantemente reproducida de nuevo, no puede ser conei-—
' geno, no es més que por ellas, gracias a ellas. No puede im-

.y de su accién parcial en si misma. La ley, 1a accién par- -
cial, esa forma activa de una cosa que constituye una causa
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ejemhplo, frases como esta: El origen y la esencia de 'L‘{ ma- -
teria nos son inaccesibles (pag. 1X), o mds bien: Ei fisico,

de las cosas le est4 cerrada (pag. XXV). Era bueno, o més
bien era excusable de parte de los fisicos especialistas, que,
para librarse del hastio que podrian causarles las objecio-
nes por momentos miuy apremiantes de los metafisicos y

de los tedlogos, les respondieran evasivamente, ¥ tenian en
cierto modo el derecho de hacerlo, porque las cuestiones de
alta filosofia les interesaban en realidad muy poco, ¥ les
impedian cumplir su. atilisima misién, que consistia-en el
estudio exclusivo de los fenémenos reales y de los hechos.
Perc de parte de un filésofo positivista que se atribuye la
misién de fundar el sistema de la ciencia’humana sobre ba-
ses inquebrantables, y de determinar de una vez para giém-
pre sus limites infranqueables; de parte de un enemigo tan
declarado de todas las teorias metafisicas, una respuesta
semejante, una declaracién impregnada.en el mas alto grado
de espiritu metafisico, es imperdonable. . - g SO

No quiero hablar de esa sustancia inaccesible de la ma
teria, porque la materia misma, tomada en esa g_enerahdad
abstracta, es un fantasma creado por el espiritu humano,
como tantos otros fantasmas, por ejemplo, el del espiritu
universal, que 1o es ni més ni menos real, ni mis ni mexnos
racional que la materia universal Si por materia en gene-
ral el sefior Littré entiende la totalidad de las cosas exis-
tentes, entonces le diré que la sustancia de esa materia
estd precisamente compuesta de todas esas cosas o, si quierfe
descomponerias, en cuerpos simples, conocides y desconoci-
dos, le diré que la sustancia de la materia esti compuesta
del conjunto de esos elementos quimicos primitivos y- de
todas sus combinaciones posibles. Pero no conocemos, pro-
bablemente, més que la menor parte de 1os cuerpos simples
que constituyen la materia o el conjunto material de nues-
tro planeta; es probable también que muchos elementos que
consideramos como cuerpos simples se descompongan en
nuevos elementos que nos son desconogcidos todavia.-En.f:m,r
ignoraremos siempre una infinidad de otros e.lementos_sqn_- e
ples, que, probablemente, constituyen el conjunto material
de esa infinidad de mundos, para nosotros eternamente des-
conocidos y que llenan ia inmensidad del gspacio. He ahi -

sabiamente convencido, en Io sucesivo, de que la intimidad - :
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el limite natural ante el cual se detienen las investigacio-
.nes_d,e. la ciencia humana. No es un limite metafisico, ni
teoldgico, sino real, y, como digo, completamente natu'ral
y que nafla tiene de indigno ni de absurdo para nuestro es—,
piritu. Sélo podemos conocer lo que cae al menos bajo uno
dg nuestros sentidos, lo que podemos experimentar mate
nalmente,’ y cuya existencia real comprobamos Dadnos-
la cosa mis insignificante caida de esos mmndgs invisibles
¥y a _fuerza de paciencia reconstruiremos esos mundos, por
ic_u meénas en parte, como Cuvier, con ayuda de alg:unas
dispersas osamentas de animales antediluvianos encon-
tradas en la tierra, ha reconstruido su organismo entero;
como, con ayuda de los ‘jeroglificos encontrados en lcw:
monumentos egipcios y asirios, se han reconstruido lag len-
guas que parecian perdidas para siempre. He visto también
en Boston y en Estocolmo dos individuos ciegos natos, sor-
aos y mudos, sin otro sentido que el tacto, el olfato' el
gusto, llevados por un prodigio de paciencia maravillo}s’a a
comprendt’ar, con aynda del primero de esos sentidos, lo que
se les decia por signos trazados en la palma de 1a ri-:ang1 y
4 expresar por escrito sus pensamientos sobre una cantid’ad‘
de cosas que no se podrian comprender sin tener una inte-
hgenma ya bastante desarrollada. Pero comprender lo que
ninguno de nuestros sentidos puede percibir, y lo que qen
efecto, no e_mste bara nosotros como ser réal he ah’i lo
que es efectivamente imposible, y contra lo éu;ﬂ seria tan
ridiculo como intitil rebelarse.

Y, entonces, ¢se¢ puede decir de una manera absoluta que
esos mundos no existen de ningfin modo para n'osotrccl)s?
Sin hablar de la obsesién continua que esa inmensidad de
mu—ndv?s desconocidos ejerce en nuestro espiritu, accién re-
conocida y elocuentemente expresada por el séﬁor Littré
mismo, y que ciertamente constituye una relacién real
puesto gue el.espiritu del hombre, como producto manifes:
tacioén o _fqnuén del cuerpo humano, es un ser re:';ll i pode-
mos admitir que el universo para nosotros visible ésiJs mi-

lares de estrellas que brillan en el firmamento qu,ede fuera’
de todg solidaridad y de toda relacién de a,ccién'mutua
con el nmenso universo infinito y para nosotros invisible?
En este caso, deberiamos considerar nuestro universo como
restringido, gomo conteniendo su causa en si mismo,
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como lo absoluto; pero absoluto y limitado al mismo tiem-
po es una contradiccién, un absurdo demasiado evidente
para que podamos deienernos en elio un instante. Es evi-
dente que el universo para nosotros visible, por inmenso
que pueda parecernos, no es mds que un conjunto material,
de cuerpo muy restringido, al lado de una cantidad infinita
de otros universos semcjantes; que es, por consiguiente, un
ser determinado, finito, relativo, y que, como tal, se en-
cuentra en relacién necesaria de accién y de reacciébn con
todos esos universos invisibles; que producto de esa solida-
ridad o de esa causaiidad infinitamente universal, lleva en
si, bajo la forma de sus propias leyes naturales y de las pro-
piedades que le son particularmente inherentes, toda su
influencia, su cardcter, su naturaleza, toda su esencia. De
suerte que, al reconocer la naturaleza del universo para nos-
otros visible, estudiamos implicitamente, indirectamence, la
del universo infinito, y sabemos que en esa inmensidad in-
visible hay, sin duda, una cantidad infinita de mundos y de
cOSas que no conoceremos hunca, pero que ninguno de esos
mundos, ninguna de esas cosas puede presentar nada que
sea contrario a lo que llamamos leyes de nuestro universo.
Bajo este aspecto, debe existir en toda la inmensidad una
similitud y hasta una identidad absoluta de la naturaleza,
porque, de otro modo, nuestro mundo no podria existir.
No puede existir sino en conformidad incesante con la in-
mensidad que comprende todos los universos desconocidos.
Pero se dird: nosotros ne conocemos tampoco y no podre-
mos conocer nunca nuestro universo visible. En efecto, e8
muy poco probable que la ciencia humana llegue nunca a
un conocimiento algo satisfactorio de los fendémenos que
pasan en una de esas innumerables estrellas, de las cuales
ja mds préxima estd casi doscientas setenta y cinco ml
veces mids alejada de la Tierra que nuestro Sol. Cuanto 1a
observacién cientifica ha podido comprobar hasta aqui, es
que todas esas estrellas son otros tantos soles de sistemas
planetarios diferentes, y que €s0s soles, incluso el nuestro,
ejercen entre si una accién mutua, cuya determinacién algo
precisa permanecerd todavia, probablemente, muy largo
tiempo, si no siempre, al margen del poder cientifico del
hombre. He aqui lo que dice Augusto Comte al respecto.

-
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“Los espiritus filos6ficos a los cuales es extrafio el estu-
dio profundov de la astronomia, y los astrénomos mismos,
no han distinguido suficientemente hasta aqui, en el con-
junto de nuestras investigaciones celestes, el punto de vista
que puedo llamar solar del que merece verdaderamente ¢l
nombre de universal. Esta distincidn me parece, sin em-
bargo, indispensable para separar claramente la parte de
la ciencia que implica una entera perfeccién, de la que por
su paturaleza, sin ser, sin duda, purainente comjetural, pa-
rece que tiene que quedar siempre en el estadio de la infan
cia, al menos comparativamente a la primera. La considera-
c16n del sistema solar de que constituimos parte nos ofrece
evidentemente un asunto de estudioc bien circunscrito, sus-
ceptible de una exploracién completa, y que deberia condu-
cirnos a los conocimientos més satisfactorios. Al contrario,
el pensamiento de lo que llamamos el universo es por si
mismo necesariamente indefinido, de sucrte que, por exten-
508 que se guieran syponer en el porvenir nuestros conoci-
mi:nwos reales en gste ginero, no podriamos nunca elevar-
nns a la verdadera concepeidn del conjunto de los astros (1).
Ia diferencia es cxtremadamente notable hoy, puesto que.
ai lado de la alta perfeccidén adquirida en los dos dltimos
siglos por la astronomia solar, no poseemos afin, en astro-
nomia sideral, el primero y el mds simple elemento de toda
invescigacién positiva: la determinacién de los intervalos
estelares, Sin duda tenemos razén al presumir que esas dis-

tancias no tardarian en ser evaluadas, al menos entre ciefto§
limites, en lo que respecta a varias estrellas, y que, por

consecuencia, conoceremos, por esos mismos astros, otros
diversos elementos importanies, que la teoria estd dispuesta
a deducir de ese primer dato fundamental, lo mismo que sus
masas, etc., Pero la importante distincién establecida mds
arriba no serd dfectada de ninglin modo. Cuando consiga-
mos, un dia, estudiar completamente los movimientos rela-
tivos de algunas estrellas miltiples, esa accién, que serd,
muy preciosa, mayormente si pudiese concernir al grupo de

13y He ahi una limitacidn comtra la cual =5 imposible protestar, porgue ho
¢3 arbitraria, absoluta, y no implica, para el espirity, la prohibicion de penetrar
£ #sas regiones inmensas y desconocidas, Se deriva de la naturaleza ilimitada
oe! objeto mismo y cooticne esa simple cdvertencia de que, por lejos que el espi-
it1 pueda penetrar, no podrd nunca _goiar ese owvjeto, ni lcgar ai término o al fia
¢= 14 inmensidad, por la simple razén de que ese término o ese fin no existen
vBakunin) - '
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que constituye parte nuestro Sol, probablemente, no nos de-
jard menos alejados de un'verdadero conocimiento del uni--
verso, que debe escaparnos inevitablemente siempre.
"Existe en todas las clases de nuestras investigaciones, y
bajo todas las grandes relaciones, una armonia constahte y
necesaria entre la extensién de nuestras verdaderas necesi-
dades intelectuales y el alcance efectivo, actual o futuro,
de nuestros conocimientos reales (1). Esta armonia, que
tendria cuidado de sefialar en todos los fenémenos, no es,
como los filésofos vulgares han intentado creer, el resul-
tado y el indicio de una causa final (2). Se deriva simple-
mente de esta necesidad evidente: sélo tenemos necesidad

‘de conocer lo que puede obrar sobre nosotros de una manera

mis o menos directa (3); y por otra parte, por el hecho
milsmo de que una tal influencia exista, se convierte para
riosotros, tarde o temprano, en un medio seguro de cono-
cimiento (4). Esta relaci6én se verifica de una manera nota-
ble en el caso presente. El estudio mds perfecto posible de
las leyes del sistema solar de que constituimos parte, es
para nosotros de un interés capital, y también hemos lle-

‘gado a darle una precisién admirable. Al contrario, si la

nocién exacta del universo nos esti necesariamente prohi-
bida, es evidente que no nos ofrece, exceptuada nuestra
insaciable curiosidad, verdadera importancia (5). La apli-
cacién cotidiana de la astronomia, muestra que los fendme-

(1) Pero como la extensién de las necesidades intelectuales del hombre, con-
siderado, no como individuo aislade, ni siquiera como generacibn piesente, s1no
como humanidad pasada, presente y futura, y sin limites, el alcance ctectivo de
los conccimientos humanos en um porvenir indefinide, lo es también. (Bakumn )

(2) He ahi una de esas bofetadas al buen Dios, de las cuales esti Ileno ¢l
fibro de Augusto Comte. (Bakunin.)

(3) Lo que equivale a decir que tenemos necesidad de saberlo todo. E] ni-
mero de las cosas que obran sobre mi, es infinitamente peguefio siempre, Pero
e&E2E c0SAS Que son por relacidn a mi causas inmediatamente agentes, Dt existon,
¥ pot consiguiente tampoco obran sobre mf, sino porque s¢ encuentran cllag tam
bifn somctidas a la accifn inmediats de otras causas que obran directament: bo-
bre ellas e indirectamente por ellas sobre mi, Tengo necesidad de conocer las co-
sas quc.ejercen sobre mi una acecién inmediata; mas para comprenderlas temgo
necesidad de conocer las que obran sobre eilas, y as{ por .el estilo hasta ¢! infi-
mto De donde resulta que debo saberlo todo. (Bakunin.) -

t4)” De lo que concluyo.l6gicamente gue mingiin mundo, por alejado g invisi-
ble que esté, estd cerrado de una manera shspluta 21 conocimiento del hombre.
(Bakunin,) ) '

(£) Probablemente, Augusto Comte gquiere decir por ¢s0 que no 108 Oirece
imporiancia préctica inmediata y que no puede -influir sino moy indirecta y smuy
débilmente sobre el arreglo de nuestra existencia material en la tierra: porque
esa curiosidad insaciable deé la inteligencia humana. es una fuerza. moral por la
zual el hombre se distingue, quizis mds que por cualquier otra cosa, del resto
del mundo animal, ¥ cuya satisfaccibn es por consiguiente muy importants para
el triunfo de su humanidad. (Bakunin.} C k




. pargce absolvtamente nula. (Bakunin.) .
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fos interiores de cada ‘sistema solar, los finicos que pueden
afectar a sus habitarntes, son eseéncialmente independientes
de lcs fenémenos mis generales relativos a la accién mutua
de los soles, aproximadamente Como IEStIOS fenomenos
meteorolégicos frente a los fenémenos planetarios (1)
Nuestros, cuadros de los acontecimientos celestes, hechos
desde hace mucho tiempo, al no considerar en el universe
fingiin. otro mundo que el nuestro, armonizan: hasta aqui
rigurosamente con las observaciones directas, con alguras
minuciosas precisiones que les aportamos hoy. Esta.inde-
pendencia, tan manifiesta, se encuentra, por otra parte, ple-
namente explicada por la inmensa desproporcién que sabe-
mos ciertamente existe entre las distancias mutuas de los
soles y los pequefios intervalos de nuestros planetas (2). 53,
segfin es muy verosimil, los planetas provistos de atmés-
fera, como Mercurio, Venus, Jdpiter, etc, estidn efectivd-
mente habitados, podemos considerar sus habitantes como
una especie de concindadanos nuestros, puesto que de esa
_especie de patria comiin debe resultar necesariamente una
cierta comunidad de penisamientos y aun de intereses (3).
mientras que los habitantes de los otros sistemas solares
nos deben ser enteramente extrafios (4). Es preciso, pues,
separar m4s hondamente de lo que se tiene hibito de hacer
el'punto de vista solar y el punto de vista universal, la ides
del mundo (que comprende exclusivamente el primero) y
la del universo; el primero es ¢l mds elevado al cual pode-

mos realmente llegar, y por eso el finico que interesa Teal-

mente. Asi, sin renunciar por completo a la esperanza de
obtener algunos conocimientos siderales, es preciso consi-

i1 Entonces esa independencia éstd lejos de ser absoluta; porque wasta que
nuestrc plaaeta cambic un poco de posicidn con relacién al sol, pama gve rodos
1os fenSmenos meteorolégicos de la tierra sean considerapiemente nodificados; io
que sucederia ciertamente también a muestro sistema solar, ‘si nucstro 3¢l (OmMAFE
und EOsitién nueva ante los otros soles. {Bakunin,) . . . i

12) Dero no siendo esta desproporcién- absgluta, sino s6lo relativa, resulta
también que Ia independencia de nuestro sistema solar en relacién a los otres
soles es relativa también. Es decir, gue, si tomamos por medida de tiempo 1a
'.vrda de una generacion, o algunos siglos, €l etecto sensible de la dependenvia
sierta &n que nuestro sistema solar se encmerira, por lo gue se¢ refiere al univeriey

= (3}) La comunidad de pensamientes implica siémpfe 1a de 16_5 intereses. (Ba-
Eunin) - - b ’

{4) Siempre #n un-seatido relativo: més. extranjeros, pero no totalmenie,
Confesemos gue tanto los unos .como los otros, si existen solamerte, nos von.
pOcO mias o menos de igual modo. extranjeros, puestoc yue no sabemos y no po-
. dremos Punca asegurarmos. con alguna.certidumbre de que existen. (Baxurin)
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derar la astronomia positiva conio consistente esencialmen-
te en el estudio geométrice y mecénico del pequefio niimero
de cuerpos celestes que componen el mundo de que forma-
mos parte” (1). . X

Pero si la ciéncia positiva, es decir, la ciencia send y
Ginica digna de este nombre. fundada sobre la observacién
de Ios hechos efectivos y no sobre la imaginacién de hechos
ilusorios, debe renunciar al conocimiento real o un poce
satisfactorio del universo, desde el punto de vista astrond-
mico, con mis razén debe renunciar a ello bajo el punto de
vista fisico, quimico y orgénico: “Nuestro arte de observar
—dice més lejos Augusto Comte— se compone en general

-de tres procedimientos distintos: 1. La observacién propia-

mente dicha, es decir, el examen directo de los fendmenos
tal como se presentan naturalmente; 2, La experiencia, es

decir, la contemplacién del fenémeno mas o menos modifi. °

cado por las circunstancias artificiales que se establezcan
expresamente para conseguir una mas perfecta exploracién,
3. La comparacién, es decir, 1a consideracién gradual de una
serie de casos andlogos en los cuales los fendémenos se sim-
plifican progresivamente. La ciencia de los cuerpos orga-
nizados, que -estudia los fenémenos del mds dificil acceso,
es también la finica que permite verdaderamente la rzumsn
de esos tres medios. La astronomia, al contrarie, estd nece-
sariamente limitada al primero. La experiencia es alli evi-
dentemente imposible, y en cuanto a la comparacidn, exis-
tiria si pudiéramos observar directamente varios sistemas
sclares, lo que no podria suceder. Queda, pues, la simple
observacién, y esa, reducida a la menor extensién posible.
puesto que no se refiere més que a uno solo de nuestros
sentidos (la vista). Medir los dngulos y contar el tiempo
transcurrido, tales son los iinicos medios de acuerdo con
los cuales puede proceder nuestra inteligencia al descubri-
miento de las leyes que rigen los fendmenos celestes.” (To-
mo II, pags. 13-14.)

Es evidente que nos serd imposible para siempre, no ya
hacer experiencias sobre los fenémenos fisicos, quimicos,
geolbgicos y orgénicos que se producen en los diferentes
planetas de nuestro sistema solar, sin hablar ya de los otros

(1} sours de Ph.iiosa,pliie positive, por Augusto Comtr, 2.3 edicién, tomo LI,
paginas 10£12. (Bakuning)
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sistemas, y establecer comparaciones sobre todos sus desen-
volvimientos respectivos, sino aun observarlos y compro-
bar su real existencia, lo que equivale a decir que debemos
renunciar a la adquisicién de un conocimiento que se apro-
xime s86lo un poco al que podemos y debemos alcanzar por
io que se refiere a los fenémenos de nuestro globo terres-
tre. La inaccesibilidad del universo para nosotros no es
absoluta, pero su accesibilidad en comparacién con la de
nuestro-sistema solar, y aun més con la de nuestro giobo
es tan pequefia, que se parece a la inaccesibilidad absoluta.
Pricticamente, parecemos ganar muy poco en que no sea
absoluta. Pero desde el punto de vista de la teoria, la ga-
nancia es inmensa. Y si es inmensa para la teoriz, lo es,
por reflejo, también para la practica social de la humani-
dad, porque toda teoria se traduce, tarde o temprano, en
instituciones y en hechos humanos. ; Cuiles son, pues, ese
interés y esa ventaja teérica de la no inaccesibilidad absolu-
ta del universo? Que’el buen Dios, Io absoluto, es expulsado
del universo, lo mi§mo que de nuestro globo terrestre,
Desde el momento que el universo nos es algo accesible,
aunque sea en una medida infinitamente pequefia, debe
tener una naturaleza semejante a la de nuestro mundo co-
nocido. Su inaccesibilidad no es causada por una diferencia
de naturaleza, sino por el extremo alejamiento material de
esos mundos, que hace imposible la observacién de sus fens-
menos. Materialmente desalojados de nuestro globo terres-
tre;, son también tan exclusivamente materiales como este
iiltimo. Materiales y materialmente iluminados por nuestro
sistema solar, esa infinidad de mundos desconocidos se en-
cuentran necesariamente, entre ellos y con €], en relaciones
incesantes de accidén y de reaccién mutua. Nacen, existen,
perecen y se transforman sucesivamente en el seno de la
cansalidad infinitamente universal, como ha nacide, tomo
existe y como perecerd ciertamente, tarde o temprano, nues-
tro mundo solar, y las leyes fundamentaies de esta génesis
o de esta transformacién material deben ser las mismas, mo-

“dificadas, sin duda, segfin las infinitas circunstancias que

diferencian probablemente el desenvolvimiento de cada
mundo tomade aparte. Pero la naturaleza de esas leyes'y
de su desenvolvimiento debe ser idéntica, a causa de esa
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accién y reaccién incesantes que se efectfian durante la

eternidad entre ellas. De suerte que, sin tener necesidad de

franquear los espacios infranqueables, podemos estudiar las

leyes universales de los mundos en nuestro sistema sclar,

que, siendo su producto, debe implicarlas todas, y aun degde * -~ ot

més cerca, en nuestro propio planeta, el globo terrestre, que
s el producto inmediato de nuestro sistema solar. Por con~

sigulente, al estudiar y reconocer las leyes de la Tierra,

podemos tener la certidumbre de estudiar al mismo tiempo
y de reconocer las leyes del universo.

Y aqui podemos ir directamente a los detalles: observai-
ios, experimentarlos y compararlos. Por restringido que sea,
en relacién al universo, nuestro globo es ain un mundc 1n-
finito. Bajo este punto de vista, se puede decir gue nuestro
mundc, en el sentido mis restringido de esta palakra, nues-
tra Tierra, es igualmente inaccesible, es decir_, u}a,‘;otab-}e.
Nunca llegard la ciencia al iiltimo término, ni dira su al-
tima palabra, ; Es que eso debe desesperarnos? Al c.ontra‘-
rio, si la tarea fuera limitada, enfriaria bien pronto el espi-
ritu del hombre, que, digase lo que se diga y hdgase 1o que
se haga, no se siente nunca tan feliz como cuando puede
romper y franquear un limite. ¥ muy felizmente para el,
la ciencia de la naturaleza es tal, que, cuanto mais limites
franquea ¢l espiritu, mds limites nuevos se levantan que
incitan su curiosidad insaciable. :

Hay un limite que jamis el espiritu cientifico podrs
franquear de una manera absoluta: es precisamente lo que
el sefior Littré llama la naturaleza intima o el ser intimo

de las cosas, lo que los metafisicos de la escuela de Kant

liaman Ja cosa en si (das Ding an sich). Esta expresion,
he dicho, es tan falsa como peligrosa, porque, aun temend_o
el aspecto de excluir lo absoluto del dominio- Je la ciencia.
lo reconstituye, lo confirma como un ser real. Porgue, cuan-
do digo que hay en todas las cosas existentes, las mas co-
munes, las mds conocidas, incluse yo mismo, un fondo in-

timo, inaccesible, eternamente desconocido, y que, como tal, -~

queda necesariamente fuera y absolutamente independiente
de su existencia fenomenal y de esas miltiples relaciones

de causas-relativas a efectos relativos que determinan y en-

cadenan todas las cosas existentes estableciendo entre ellas
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una especie de unidad incesantemente réproducida, afirmo
por eso mismo que todo ese mundo fenomenal, el’ mundo
aparente, sensible, conocido, no s mis que una especie de
envoltura exterior, una corteza e¢n el fondo de la cual se
oculta como un niicleo el ser no determinado por las rela-
ciones externas, el ser no relativo, no dependiente, lo abso-
iute. Se.ve que el sefior Littré, probablemente a causa de su
desprecio profundo hacia la metafisica, 'ha- quedado en la
metafisica de Kant, que se pierde, como se sabe, en esas
antinomias o contradicciones que pretenden ser ix;concilia-
bles ¢ insolubles: de lo finito y de lo infinito, de lo exte-
rior y de lo interior, de lo relativo y de lo absoluto, etc,
Ls claro que al estudiar el mundo con la idea fija de la ’inso-
lubll!;daa ue esas categorias que parecen, por una parte
absulutamente opuestas, y, por otra, tan éstrechamente tan,
absolutamente encadenadas que no se puede pensar e’n la
uaa s.0 pensar a continuacién en la otra, es claro, digo, que
al acercarse al mundo existente con un prejuicio metafisico
en La cabeza, serd unpo siempre incapaz de comprender'algo
fle Ja naturaleza de las cosas. Si los positivistas franceses
hubtesen querido tomar en consideracién la critica preciosa
que Heg:el, en su Ldgica ~—que es, ciertamente, uno de los
Iibros més profundos que se han escrito en nuestro siglo—,-
ha _hgcho de todas estas antinomias kantianas, se habriar;
torjado el juicio conveniente sobre esa pretendida imposi-
mhdéd para reconocer la naturaleza intima de las cosas.
Habrian comprendide que ninguna cosa puede tener real-
nrente en su interfor una naturaleza que no se manifieste en
su exterior; o, como dice Goethe, en respuesta a no sé ya

_qué poeta a’lemén que ha pretendido que “ningiin espiritu
- creado podia penetrar hasta el interior de la naturalezas

(In's Innere der Natur dringt kein e€rschaffene Geist):

Schon zwanzig Jakre hor’ich’s wiederholen
Und fluche drauf, aber verstolhen, '
Natur hat weder Kern noch Schale;

Alles ist sie auf einem Male (1).

[§5] Hace ya veinte afios gue oigo repetir In misma cosy,
¥ que vitupero, aunque ea secretg.
La naturaleza ne tiens ni nitclee ni corteza;
es fodo a la vez. '

Mo
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Pido perdén al lector por esta larga disertacién sobre -
la naturaleza de las cosas. Pero se trata de un interés su- .

remo. el de la exclusién real y completa, el de la destruc-
cién final del absoluto, que, esta vez, no se contenta sola-
mente con pascarse como un fantasma lamentable sobre los
confines de nuestro mundo visible, en la inmensidad infi-
nita del espacio, sino que, animado por la metafisica com-
pletamente kantiana de los positivistas, quiere introducirse
simuladamente en ¢l fondo de todas las cosas conacidas,
de nosotros mismos, y plantar su bandera en el propio
seno de nuestro mundo terrestre.

Lz intimidad de las cosas, dicen los positivistas, nos es
inaccesible. ; Qué entienden por estas palabras: la intimi-
dad de las cosas? Para ilustrarnos sobre este punto voy a
citar entera la frase del sefior Littré:

“E] fisico, prudentemente convencido en lo sucesivo de
que la intimidad de las cosas le esté cerrada, no se deja
distraer por quien le pregumnta por gué los cuerpos son cali-
dos v pesados; lo buscaria ea vano, y no lo busca. Lo mismo
en ol dominio biclégico, no hay lugar para pregun:iir por
qué la sustancia viva se constituye en formas en gue los
aparatos estén, con més o menos exactitud, ajustados al fin,
a la funcisn. El ajustarse asi es una de las propiedadss in-
manentes de esa sustancia, como ¢l alimentarse, el contraer:
se, el sentir, el pensar. Esta visidn, extendida a Ias pertur-
baciones, las abarca sin dificultad; y el espiritu que ceja de
arenerse a buscar la imposible conciliacién de las fatalica-
des con las finalidades, no encuentra nmada que sea irmintell-
gible, es decir, contradictorio, de lo qgue es proporcionato
por el mundo” (pags. XXV-XXVI)..

He zhi sin duda una manera bien cémoda de filosotar,
y un medio seguro de evitar todas las contradicciones post
bles. Se os pregunta, con relacién a un fenémeno: ;Por qué
es asi? Y responderéis: porque es asi. Después de lo cual
sblo queda hacer una cosa: comprobar la realidad del fend-
meno y su orden de coexistencia o de sucesién con ofros
fendmenos mis o menos ligados a él; asegurarse pol fa

observacién y por la experiencia de que esa coexistencia ¥ ..,
esa sucesién se reproducen en las mismas circunstancias en

todas partes y siempre,'y, una vez adquirida esa conviccibn,

cenvertirla en una ley general. Conciba que los especialis- -
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tas cientfficos puedan, deban hacer eso; porque si obrasen
de otro modo; si intercalaran sus propias ideas en ¢l orden
de los hechos, la filosofia positiva correria mucho el riesgo
de no tener por base de sus razonamientos otra cosa que
fentasias mds o menos ingeniosas, no hechos, Pero no con:
cibo que un fildsofo que quiere comprender el orden de los

hechos pueda contentarse con tan poco. Comprender es muy .

g;g?tei?:e, perf) es indispensable-si se quiere hacer filo-

A un hombre que me preguntara cuéles son el origen
¥ la sustancia de la materia en general, o més bien del con-
junto de las cosas materiales, del universo, no me contenta-
ria con responderle doctoralmente, y de una manera tan am-
bigua que pudiera hacerme sospechoso de teologismo: E!
origen y {a esencia de la materia nos son inaccesibles. Le
pregunraria primero de qué materia quiere hablar. ;Es
solamente del conjunto de los cuerpos materiales, compues-
tus o simples, que constituyen nuestro globo, y en su mis
grande extensién, nuestro sistema solar, o bien de todos los
cuerpos conocidos y desconocidos cuyo conjunto infinito e
1nds:-fmido forma el universo?

Si es de la primera, le diré que la materia de nuestro
globo terrestre tiene ciertamente un origen, puesto que
hubo una época, de tal modo lejana que ni él ni yo podemos
formarnos una idea de ella, pero una época determinada en-
que nu.estro planeta no existia; nuestro planeta ha nacido
en ‘el tiempo, y es preciso buscar el origen de nuestra ma-
‘teria plafmtaria en la materia de nuestro sisterna solar. Pero

- gque no s‘len_d? nuestro sistema solar mismo un.mundo. abso-
_Iuizo nt infinito, sino muy restringido, circunscripto, y ne
existiendo por consiguiente mis que relaciones inc'e’s.anten
- y reales de accién y deé reaccién mutuas con un infinito de
mundos semejantes, no puede ser un mundo eterno. Que es
- clerto que, compartiendo la suerte de todo lo que goza de
una existencia determinada y real, deberd. desaparecer un
dia, en no sé cudntos millones de millones de siglos, y qué
como nuestro -Planeta, sin duda mucho antes de é1 ha,debide‘
tener un comienzo en el tiempo; de donde resulta que &3
'E::E:Iei:a li)-xxscar el origen g‘.e la materia solar en la materia
-~ Ahora si me pregunta cu4! ha sido el origen de la materia
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universal, de ese conjunto infinito de mundos que llamamos.
el ‘universo infinito, le responderé que su pregunta cen- -
tiene un absurdo; que me sugiere, por decirlo asi, la res- -

puesta absurda que quisiera escuchar de mi. Esa cuestién .

se traduce en esta: ¢Hubo un tiempo en gue la materia - - ;
universal, el universe infinito, el ser absoluto y finico o~

existian? ;O no existfa més que la idea, y necesariamente la
idea divina, Dios, que, por un capricho singular, después

de haber sido durante una eternidad infinita ep el pasado -
un Dios haragén o un Dios impotente, un Dios inacabado,

tuvo repentinamente la ocurrencia —y sintié en un mo-

mento dado, en una época determinada en el tiempo, ia po-

tencia y la voluntad— de crear el universo; que después
de haber sido durante una eternidad un. Dios no creador, se
convirtié, por no sé qué milagro de desenvclvimiento inte-
rior, en un Dios creador?

Todo eso esti necesariamente contenido en esta cuestién
del origen de Ja materia universal. Aun admitiendo por un
instante ese absurdo de in Dios creador, llegaremos forzo-
gamente a reconocer la eternidad del universo, Porgue Dios
no es Dios si no se le supone la absoluta perfeccién; pero
la abscluta perfeccién excluye toda idea, toda posibilidad
de desenvolvimiento. Dios no es Dios mds que porque su
naturaleza es inmutable. Lo que es hoy, ha sido ayer y lo
serd sicmpre. Es un Dios creador y omnipotente hoy, por

consiguiente lo ha sido en toda la eternidad; por tanto, no

es en una época determinada, sino en toda la eternidad
cuando ha creado los mundos, el universo, Por consiguiente,

e] universo es eterno. Pero siendo eterno no ha sido creado

y no hubo nunca un Dios creador. - -

" ¥n esa idea de un Dios creador, hay esta contradiccién:
que toda creacidn, idea y hecho tomados a la experiencia -
humana, supone una época determinada en el tiempo, mien-
tras que la idea de Dios implica la eternidad: de donde re- -
sulta un absurdo evidente. £l mismo razonamiento se aplica
también al absurdo de un Dios ordenador y legisiador de los

mundos. En una palabra: la idea de Dios no soperta 1a me-

nor critica. Pero al caer Dios, ;qué queda? La eternidad del

universo infinito.

He ahi, pues, una verdad concerniente al absoluto y qt_;_e
Ileva sin embargo el carcter de una certidumbre absoluta:
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E1 universo es eterns y no ha sido creado por nadie. Esta
verdad es muy importante para nosotros, porque reduce a
la nada, de una vez para siempre, la cuestién del origen de
la materia universal, que el sefior Littré halla tan dificil
de resolver, y destruye en su raiz la idea de un ser espiri-
tual abscluto preexistente y coexistente, la idea de Dios.
ha‘f:; ;ldc?notmmiento de lo absoluto, podemos dar un paso
: elante, aun conse i
T o s 2 ‘ fvando la garantia de una abso-
Recordergws que hay una verdadera eternidad eh el raun-
do que existe. Nos es muy dificil imaginarla; hasta tal
punto la idea misma mds abstracta de la eternidad halla
dlfl.cultad para alojarse en nuestra pobre cabeza, jay!, tan
rﬁpldam_ente pasajera. Por tanto, no es cierto que haya, una
verdad irrefutable y que se imponga con tedo el caricter
de_ una absoluta necesidad a nuestro espiritu. No nos es per-
mitido no aceptarla. He aqui, pues, puesto de una vez al
margen el buen Dios, la segunda cuestién que se presenta
a nosotros: En esa eternidad que se abre infinita e ilimitada
tras el momento aétual, ;hay una época determinada en el
t1eInpo en la que comenzé por primera vez la organizacién
de f.a materia universal o del ser en mundos separados y or-
ganizados? ¢Y. hubo un tiempo en que toda la materia uni-
versal pudo quedar én el estado de materia capaz de organi-
za;szrdn, pero no atin organizada?
upongamos que antes de poder organizarse -
mente en mundos separados, la mater%g universzpl(:;l;:n;:-
b{dq recorrer no sé qué cantidad innumerable de desenvol-
vimientos previos, y de lo cual no podriamos jamis for-
marnos una sombra de la sombra de una idea cualquiera:
Esos rdesen_volvimientos han podido necesitar un tiempo
que por su inmensidad relativa sobrepasa todo lo que pode-
mos imaginar. Pero como se trata esta vez de desenvolvi-
mientos materiales, no de un absoluto inmutable, ese tiem-

- Po, por inmenso que fuese, fué necesariamente un tiempo

-dg.terminado y como tal infinitamente menor que la eterni-
dad. Llamemos x a todo ¢l tiempo que ha transcurrido desde

. la primera formacién supuesta de los mundos en el univer-

80 hasta el momento presente; llamemos y a todo e! Hiempo
que han durado esos desenvolvimientos previos de la ma-
teria universal antes de rue pudiera organizarse en mun-

r_,|
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dos separados; x + y representa un periodo de tiempo que,
por relativamente inmenso que sea, €8 una cantidad deter-
minada y, por consiguiente, infinitamente inferior a la eter-
nidad. Llamemos z a su suma (x + y = 2): pues bien, tras
la z queda siempre la eternidad. Extended x e y lo que o8
plazca, multiplicar ambas por las cifras mis inmensas que
podiis imaginar o escribir con vuestra escritura més com-,
primida en una linea larga como la distancia de Ia Tierra a
1a estrella visible mas lejana; agrandaréis la z en la misma
proporcién; pero, por mucho que hagdis por agrandarla, por
inmensa que llegue a ser, serd siempre menor que la eter-
nidad, tendri siempre tras sf la eternidad.

¢A qué conclusién serfais impulsados? ¢ Que durante una
eternidad, la materia universal —esa materia cuya accién
espontdnea tinicamente ha podido crear, organizar los mun.
dos, puesto que hemos visto desaparecer el fantasma, el
creador y el ordenador divino— ha permanecido inerte, sin
movimiento, sin desenvolvimiento previo, sin aceidn; luzgo
que. en un momento dado y determinado, sin ninguna razén,
ni por nadie fuera de ella, ni por ella misma, en 1z eterni-
dad, se ha puesto repentinamente a moverse, a desarro.llarse,
a obrar, sin que ninguna causa, sea exterior o interior, 12}
haya impulsado? Esto es un absurdo tan evidente como €:
de un Dios creador. Pero estdis forzados a aceptar ese ab-
surdo, cuando suponéis que la organizacién de los mundos
en el universo tuvo un comienzo determinado cualquiera,
por inmensamente lejano que sea representado por vosoiros
ese comienzo del momento actual. De donde resulta con una
absoluta evidencia que la organizacién del universo o de Ia
materia universal en mundos separados es tan eterna como

Su ser.

universe es eterno y su organizacién lo es también, i¥en

ese universo infinito no hay la menor plaza para el buen -

Dios! Es ya mucho, ¢no es cierto? Pero veamos si podemos
‘dar todavia un paso hacia adelante.

EI universo estd organizado eternamente en una infinitud ..
de mundos separados y que quedan unos fuera de- otros, .

pero, sin embargo, conservan las relaciones necesarias = in-

cosantes unos con otros. Es lo que Augusto Comte lama

Obras de- Bakunoin, — III 18 .

He aqui, pues, una gegunda’ verdad abscluta que rcpre-
senta todas las garantias de una certidumbre perfecta. EI.
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la accién mutua de los soles, accidén gue ningtin hombre ha
podido experimentar, ni observar siquiera. pero de la cual
el propio ilustre fundador de la filosofia positiva —él, tan
severo para todo lo que lleva el cardcter de una hipétesis
inverificable— habla, sin embargo, como de un hecho posi-
tivo y que no puede ser objeto de ninguna duda. Y habla asi
.porque ese hecho se impone imperiosamente, por si mismo
y con una absoluta necesidad al espiritu humano, desde el
momento que ese espiritu se ha libertado del yugo embrute-
cedor del fantasma divino. . )
‘La accién mutua de los soles resulta necesariamente de
su existencia separada. Por inmensos que puedan ser, su-
_poniendo que la inmensidad real de los mds grandes sobre-
pase todo lo que podemos imaginar en extensién y tamafo,
todos son, sin embarge, seres determinados, relativos, fini-
tos, ¥, como tales, ninguno puede llevar exclusivamente en
si la causa y la base de su existencia propia, ninguno exis-
te ni puede existir mds que por esas relaciones incesantes
0 por su accién y su reaccién mutuas, sea inmediatas y di-
1cctas, sea indirectas, con todos los demis, Ese encadena-
miznto infinito de acciones y de reacciones perpetuas cons-
tituye la real unidad del universo infinito. Pero esta unidasdd
universal no existe en su plenitud infinita, como unidad
concreta y real, que comprende efectivamente toda e¢sa can-
{1dad 1limitada de mundos con la inagotable riqueza de sus
desenvolvimientos; no existe, digo, y no se manifiesta como
tal. para nadie. No puede existir para el universo, que, no
siendo nada més que una unidad colectiva, eternamente re-
sultante de la accién mutua de los mundos esparcidos en
.ia inmensidad sin limites del espacio, no posee ningiin 4r-
gano para concebirla; y no puede existir para nadie fuera
del universo, porque fuera-del universo no hay nada. Ne
exisie, como idea a la vez necesaria y abstracta, mis que en
1a conciencia del hombre. . :

Esta idea es el dltimo grado del saber positivo, el punto.
en que la positividad y la abstraccién absoluta se encuen-
- tran. Un paso mds en esa direccién y caéis en las fantas-
magorjas metafisicas y religiosas. Por consiguiente. estd
prohibide, bajo pena de absurdidez, fundar nada sobre esa
idea. Como 1iltimo término del saber humano, no puede ser-
virie de base.
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Una determinacién importante y dltima que resulta, no .-
de esa idea, sino del hecho de la exisfencia de una canti- :
dad infinita de mundos separados; que ejercen incesante-

mente unos sobre otros una accién mutua que constituye

qropiamente la existencia de cada uno, es que cada uno de

esos mundos no es eterno; que todos han. temdo un ¢o-

mienzo y todos tehdrdn fin fin, por lejano que haya estado .
uno de otro. En el seno de esa causalidad universal que
constituye el ser eterno y finico, €l univ;grsgr. los mundos,
nacen, se forman, existen, ejercen una accion conforme a su
ger: después se desorganizan, mueren o S€ transforman,
como lo hacen las menores cosas de esta tierra. En todas
partes es la misma ley, el mismo orflen, 1? misma nat\'ir?.lefia.
No podremos nunca saber nada mis alld, Una mf-xrpdd e
transformaciones que se han efectuado en la eternidad del
pasado, una infinidad de otras transfo_rmacxo{:es que 38 ha-
cen en la hora presente misma, en la inmensidad del espa-
cio, nos serdn eternamente desconocidas. Pero sabemos que
en todas partes estd la misma naturaleza, el mismo ser. j Que
€50 nos baste! _

No nos preguntaremos ya, pues, cuél es el_ origen de la
materia universal, o mas bien del universo cqnmderado
como la totalidad de un ndmero infinito de mundo?‘sepa-
rados y méis o menos organizados; porque esa cuestion su-
‘pone una insensatez, la creacién, y porque sabemos que el
universo es eterno. Pero podriamos preguntar: ;Cud! es el
origen de nuestro mundo solar?, porque saben;ms con cer-
teza que ha nacido, que se ha formado en una epoca deter-
minada, en el tiempo. Sélo que apenas hayamos planteado
2sa pregunta, deberemos reconocer inmediatamente que noe
tiene para nosotros solucién posible.

Reconocer el origen de una cosa, €5 reconocer toaia; las
causas, o bien todas las cosas cuya accién 51mu1ta_nea v
aucesiva, directa o indirecta, 1a han producido. Es evidente .
que, para determinar el origen de nuestro sistema sr_.\lal_', 2
deberiamos conocer hasta el filtimo, no sélo toda esd 1n.=f§-
nidad de mundos que han existide en la época de su nacl-
miento y ~uya accién colectiva, directa o indirecta. lo han -
producido, sino también todos los mundos pasados y todas :

las acciones mundiales de que esos mismos mundos han sido " .

los productos. Es decir, que el origen de nuestro sistema
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solar se pierde en el encadenamiento de causas © de accio-
nes, infinito en el espacio, eterno en el patado, y que, por
consiguiente, por real o material que sea, no podremos nun-
ca -determinario. :

“Pero si nos es imposible reconocer ea un pasado eterno
y en la inmensidad infinita del espacic el origen de nues-
tro sistema solar o bien la suma indefinida de las causas
cuya accién comhinada lo ha producido ¥ continuard repro-
duciéndolo siempre en tanto que no haya desaparecido a
su vez, podremos investigar este origen o €sas causas e su
efecto, es decir, en la presente realidad de nuestro sistema
solar, que ocupa en la inmensidad del espacio una exten-
€i6n circunscripta y por consiguiente determinable, sino
aun determinada. Porque, notadlo bien, una causa no es una
causa sino en tanto que se ha realizado en su efecto. Una
causa que no se haya traducido en un producto real, serd,
mds que causa jmaginaria, un ser sin realidad; de donde
resulta que foda cosa, siendo necesariamente producida por
ana suma indefinida de causas, 1leva la combinacién real de
todas esas causas en si, y no es, en verdad, nada méis que
esa real combinacién de todas las causas que la han produ-
cido. Esa combinacién, es todo su Ser real, su intimidad, su
sustancia. '

T.a cuestién concerniente a la sustancia de la materia
universal o del universo contiene, pues, una suposicién ab-
surda: 1a del origen, de la causa primera de los mundos. 0
bien de la creacién. No siendo toda sustancia més que la
realizacién efectiva de un niimero indefinido de causas com-
binadas en una accién coman, para explicar la gustancia del
universo serfa necesario 4nvestigar el origen o las causas,
y ese origen ne existe, puesto que es eterno. E] mundo uni-
versal existe: es el ser absoluto, inico y supremo, fuera del
cual nada podria existir; ;como deducirlo, pues, de alguna
cosa? El pensamiento de elevarse por encima o de ponerse
~fuera del ser Ginico implica la nada, y habria que pederlo
hacer para deducir su sustancia de un origen que no estaria
en €l Todo lo que podemos hacer es comprobar primera-
mente ese ser (inico y supremo que s€ impone a nosotros con
una absoluta necesidad, después estudiar. los efectos en el
munde gue nos s accesible: en nuestro gistema solar, pri-
1npero, pero luego y principalmente sobre nuestro globe.

FILOSOFIA CIENCIA

Puesto que la sustancia de una cosa no es nada mag'*qué".
1a real combinacién o la realizacién de todas las causag
que la han producido, es evidente que si podemos receno. :
cer la sustancia de nuestro mundo solar, reconoceremos al
mismo tiempo todas sus causas, €8 decir, toda esa infinidad
de mundos cuya accién combinada, directa o indirecta; ge
ha realizado en su creacién: reconoceriamos el universo,
Henos aqui llegados a un circulo vicioso: para recono.
cer las causas universales del mundo solar, debemos reco-
pocer su sustancia; mas para reconocer esta Gltima, debe-
mos conocer todas esas causas. A esta dificultad, que en el
primer momento parece insoluble, hay, sin embargo. una
salida, y hela aqui: La naturaleza intima o la sustancia de
una oS3 No se reconoce solamente por la suma o la cormbi-
nacién de todas las causas que 1a ban producido; se reco.
poce igualmente por la suma de sus manifestaciones dife.
rentes o de todas las acciones que € jerce en el exterior. -
Toda cosa no es més que lo que hace: su hacer, su manj.
festacién exterior, su accién incesante y miiltiple sobre tc.
das 1as cosas que estin fuera de ella, es la exposicién com.
pleta de su naturaleza, de su sustancia, o de lo que los tmeta-
fisicos, el sefior Littré con ellos, llaman su ser intimo. No
puede tener nada en 1o que sé llama su exterior: en una
palabra, su actién y su ser son uno.
Se podria asombrar uno de que hable de la accibn de
todas las cosas, aun en apariencia las méas inertes, tan ha-
bituados estamos a no asociar el sentido de esa palabra més
que a los actos acompafiados de una cierta agitacion visible
de movimientos aparentes, ¥ sobre todo de la conciencia
animal o humana, del que obra. Pero, hablando propiamen:
te, no existe en la naturaleza un solo punto que esté en
reposo nunca, pues todo se encuentra, en cada momento,
en la infinitesimal parte de cada segundo, agitado por o
accién y una reaccién incesantes. Lo que llamamos la in-
movilidad, el reposo, no son més gue apariencias groserag
nociones por completo relativas. En la naturaleza tedo e;
movimiento y accibén: ser no significa otra cosa que hacer
Todo lo que llamamos propiedades de las cosas: propiedy -
des mecénicas, fisica, quimicas, organicas, animales, huma.
nas, no son mas que diferentes modos de accién. Toda cosa
no es determinada o real mis que por las propiedades que
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posee; ¥ no las posee sino en tanto que las manifiesta, pues
sus propiedades determinan sus relaciones con el mundo
exterior, es decir, sus diferentes modos de accién sobre el
mundo exterior; de donde resulta que toda cosa no es real
sino en tanto que se manifiesta, que obra. La suma de sus
acciones diferentes, he ahi todo.su ser (1). '

¢ Qué significan, pues, estas palabras: “El fisico, pru-
dentemente convencido, en lo sucesivo, de que+a intimidad
de las cosas le estd cerrada”, etc.? Las cosas no hacen més
‘que mostrarse ingenuamente, plenamente, en toda su inte-
gridad, a quien s6lo tiene interés en mirarlas sin prejuicie

{1y E«sta ea una verdad universal que no admite ninguna excepcién ¥y v se
aplica 'pnalmente a las cosas inorgdnicas en apariencia mis inertes, a loy «aer-
pos mis simples, lo mismo que a las organizaciones méz complicadas: a 1z pie-
dra, i cuerpo quimico simple, lo mismo que al hémbre da genio y a1 todas Jas
cosas iutelectuales y sociales. El hombre no ticne reaimente en su suterior més
que lo wue manifiesta de una manera cualquiera en su exterier, Esos lamjdos
geniox ignorados, esos espiritus vanidosos ¥ enamorados de si mismeos, oue eis:-
vamtense s¢ laruedatrin de no - llegar nnoce a sacac & lue los tesuros gue dicen
contener en sf, son siempre, en efecto, los irdividuos més miseros con tcrin
e16n & su ser intimo: no llgvan em si nada. Tomemos, por ejemplo, un hombre
de genio, que habria muerto al entrar en la virllidad, en el momento ¢ue 1ba »
deszubrir, a crear, a manifestar grandes cosas, y gue se ha levado 2 Ta femba
como se dice genaralmente, las més sublimes coacepciones, perdidas para elem-

p-¢'para la bumanidad. He ahf un ciemplo que parece probar todo lo cortrario.

de «sta verded, he ahf un ser Intimo muy real, muy seris, ¥ que no se hab-ia
marifestaac Pero exzaminemos més de cerca ese ejemplo, ¥ vececnos gue ug Lon-
tieng KNG exageraciones, o apreciaciones completamente falsas.

Primeraments, ¢qué es un hombre de genio? Es una naturaleza individual gre.
bajo uno o varios aspectos —10s cuales, desde el punto de vista humanw, intales
tual y ‘mora!, son sin duda de los més importantes— esti mucho mejor organia
gada oue €! comiin de los hombres; es una organizacién saperior, un iustrumeatc
com:gareiramente mucho més perfecto. Hemos dejado aparte las idess ianstas
Niagfin hombrs trae consigo al nacer idea alguna., Lo que cada hombre aporta .cs
aune faeuliad natural y formal, mis o tmenos grande, de concebir lag idess aue
encuentra cstahlecadas, sea en sy propio medio social, sea en un medio extiade,
pero fue de "na manersa o de otra se pone en comunicacién con €1: de roncebii-
las orimero, después de reproducirlas por el trabajo formal de su propio cverchry,
'y Qe darles, por ese trabzjo interior, algunas veces, un nuevo desenvolvimiento,
una ngeva forma y una extensién nueva. En eso consiste fnicamerie fa Obea
de los mfs grandes genios. Ninguno, por comsiguiente, aporte tecoros Intimps wl
wacer: EY espiritn y el corazdn de los més grandes hombres de genio nacen nulos,
¢omo Su cuerpo nace desnudo. Lo que nace con ellos €s un magnffico instramento,
cuya pérdida intempestiva es, sin duda, una gran desgracia; porque tos Huenow
ingtramentos, en la organizacién social ¥ con la higiene actuales, son hasiante
raras, Pero lo que la humanidad pierde con ellos, no es un contenido real cuil-
quiera, es a posibilidad de crear uno, - . .

Purz juzgar o que pueden ser esos tesoros innatos supucstos v el ser iutrrae
de una naturaieza de genio, imaginadla transportada, desde su mér tierma irfan-
cia, & 'ma 151a desierta, Suponiendo gue no perezca, ¢gué sera de elfa? Una ben-
tia salvaje. oue marehari alternativamente erguida y a cuatro patas, como los
monos, viviendo la vida y el pensamiento de los monos, expresindose como elins,
1o por medio de palabras, sino por sonidos; incapaz, por consiguiente, de pensar,
y hasta mis torpe que el {ltimo de Tos monos: poraue ésios, viviendo es socie.
dad, se desairollan hasta un cierto grado, mientras que nuestra naturalesa gausal,
no ‘teniendo ninguna relacidn cor: seres semejantes a ella, necesariamente ques
daria en la idiotez, . ‘ )

Tomad esa misma naturaleza genial a los veinte afios, cuando &e ha desarvo-
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y sin idea fija metafisica, teolégica; y el fisico de 1a es-

cuela positivista, que busca el mediodia a las catorce ho-
ras, como s¢ dice, y no comprendiendo nada en esa ingenua
sencillez de las cosas reales, de las cosas naturales, decla-
rard gravemente gue hay en su seno un ser intimo que con-.
servan simuladamente para si, y los metafisicos, los tedlo-
gos, gozosos con ese descubrimiento, que por lo demés le
han sugerido, se apoderarin de esa intimidad, de ese en sf
de las cosas, para alojar en él al buen Dios. '

Toda cosa, todo ser existente en el mundo, de cualquier
naturaleza que sea, tiene, pues, este cardcter general: ger el

llado wa considerablemente, gracias a log fesoros seciales gqne ha recibido de =y
ambieaie y que ha elaborado y reproducide en si esa facilidad o ese poder del
genio fproeal de gue la naturaleza la ha dotado, Trangporiadla al dewerto v for-
zadle a wivir allf dmante veinte o treinta afios fuera de todas nuestras relaciones
numanas, ;Qué seri de ella; Un loeco, un salvaje mistico, quizds el fundado: de
alguad aveva religién; pero no de una de csas grandes religiones que en el pa-
sado hao tenido el poder de agitar profundamente los pueblos y hacerles progre-
sar, sepun el métode propio del espiritu religiose. No, icventari alguna raligpafa
aplitaria, mondtona, impotente y ridiculs al mismo tiempo.

¢Qué significa eso? Eso significa que ningfin hombre, ni el gevin més pode-
cos0, tiene propiamente mingin tesoro on & sino que todos los que drstripaye
con unia amplia profusidn han sido tomados por &l a esa sociedad, a quen tiens
el wire de darlos més tarde. Sc puede decir que, bajo ese aspecto, los hombins
de genin soa precizsamente los que toman mds de la sociedad y los que, por coa-
viguients s¢ lo deben todo.

El oifio maus felizmente dotado por la maturaleza permanece rauche tiempo sin
haher fo:mado en si mismc la sombra de lo gue padria lUamarse su ser int'me
Se sabe que fodo el ser intelectual de los nifios es proyectado al principie exclu-
sivamente al exterior; primero son todo impresién y observacién; sélo cuanda
race 2n ellos un comienzo de refiexidn y de imperio sobre s, es declr, ds ¥miyn-
4ad, comienza 4 terer un mundo interior, un ser intimo. D: esa época data, para
la meyvsia de los hombies, ¢l recuerdo de si mismos, Pero ese ser intimw, Gesde
54 mneclimaento, nO permanece nunca exclusivamente interior; a medifa 3oc se
desarrolla, se manifiesta completamente al exterior y se oxpresz por el caming
progresivo de todes las relaciones del nifio con los hombres y las cosas que le
rodean. Esas relaciones miiltiples, a menado imperceptibles ¥ que pesar 1a ra-
yor.a del tiempo inobservadas, son otras tantas acciones ejercidas por 1a euiono-
mia relativa, naciente y creciente, del nmifio, con relacién 2l muado extesio:, <c-
eione: mouy reales, aunque inadvertidas, cuya totalidad, a cada instante e la
vida del nifio, expresa todo su ser Intimo y que se pierde, no sin mmpmicuy! w1

- rasgo o su influencia, por débil que sea, en la masa de las relaciones aumaias,

que comstituyen, todas juntas, la realiflad de la vida social.
Lo gue he dicho del nific es también verdad para el adolescente. Sur retacio-
nes sg multiplican a medida que se desarrolla su ser intimo, es deeir, 1os instir-

‘toy y los movimientos de la vida animal, lo mismo gue sus pensamientos y sus

sentimientos humanos; y siempre de una manera positiva, como atraccifa y como
couperacidn, o de una manera negativa, como rebeldia y como repulsiém, *odo
Er ker Intimo se manifiesta en la totalidad de sus relaciones con el mundo exies
107" Nada de realmente existente puede gitedar sin una completa mardfestarsibn
de ‘el al exterior, tanto en los hombres como en las cosas mis inertes y mencs

demostrativas. Es la historia del barbero del rey Midas: no atreviénduse a decir
v terrible secreto a nadie, Io confié a la tierra ¥ la tierra lo divelgh, 5 fus a-I

como te sups que ¢ rey Midas tenia las orejas de-asno. Existir reaimente paia
los hombres, lo mismo que para todo lo gue existe, no sigmifica otra cosa gue
rmzmifestarse. ' ]

Llegamou ahora al ejemple propuesto: un joven de genio muere a lz edad de
Yemte afior, er: el momento ¢ gue iba & realisar algin gran acto, o a suuniar
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resultado inmediate de la combinacién de todas las causas

que han contribuido a producirlo, directa o indirectamente;
lo que implica, por via de transmisiones sucesivas, la accién,
por lejana o antigua que sea, de todas ias causas pasadas
y presentes activas en el infinito universo; y como todas
las causas o acciones que se producen en el mundo son
manifestaciones de cosas realmente existentes; y como toda
cosa no existe efectivamente més que en la manifestacién de
su ser, cada cual transmite, por decirlo asi, su propio ser
a la cosa que §u accidn especial contribuye a producir: de
donde resulta que cada cosa, considerada como un ser deter-

sl murdo alguns sublime concepeibn. ¢Ha llevado algo consigo a lg tumba? Sf,
une gran posibilidad, no ana realidad. En tanto que esa posibilidad se he :eali-
zado en 6], hasta el punto de convertirse en su ser intimo, estad seguios, de una
minzra o de otra, se hp rmanifestado ya en sue relaciones con el mundo exteiiorn
Las <oncepciones genialed, lo mismo que es6és grandes actos herpicos que por me-
mentos 3bisu una nueva direccién en la vida de los puebios, no nacen eonpontd
neamente ni en ¢l hombre de genio ni en el ambiente social que lo codsa, gue
io aiimenta, que le inspira, sea positivamente, sea de una manera negative Lo
goa ¢f hombra de genio inventa o hace se encuentra ya desde hace fargo tiempo
en esizdo de elementos que sg’desarrolian y gue tienden a concentracse v a formar-
§¢ progresivamente, en eata socicdad misma a la cual lleva, -sea su invencién, sea
st acto. Y en el hombre dé genio misme, la invencién, la concepeifn sublime o
=1 ;utn heroico no se producen espontineamente; son siempre ¢l producto de uni
large preparacién interior, que, a medida que se desarrolla, no deja nunca de ma-
nifestarse ds una marerz o de otra,

Supongamoes, pues, que 2l hombre de genio muere en ei mismo momentd en
qua iba a acabat ese largo trabaje interior y 4 manifestario al mundo asombrado,
Mientrag esth inacabado, ese trabajo no es real; pero mientrag sstd en prepata-
c1dn es, al contrario, muy real, ¥ como tal, estad bien segurcs, se ha maaifes-
tado completamente, sea en los actos, sea en los escritos, sea en las conversacio-
nes de ese hombre, Porque si un hombre no hace nadas, %0 escribe, ro dice nada,
esiad segures, mo inventa rada tampoco, ¥ no se hace en £ pinguna preparacitn
intecior, por consiguiente, puede morir tranquilamente, sin dejar tras &1 £i senti-
muento de alguna pran concepeién perdida.

He tenido en mi juventud un querido amigo, Nicolds Stankavitch (1813-184m),
Era verdaderamente una. naturaleza genial: una profunda inteligencia, acompa-
fizda de un magnitico corazén. Y, sin embargo, ese hombre no hize ni =asciiimé
nads gue pueda conservar su nombre en la Historig, ¢Habrfe ahf un ser Iniimo,
peraido sin manifestacién y sin rastro? No; Stankevitch, a pesar de que -—p ove-
csamente por ello— ha s5ido el ser menos presuntuosc ¥ el menos ambiciosoe del
maunde, fué el centro vivo de un grupo de jovenes en Moscli, que vivieron, por
@eciriv asf, durante varios afioz, de su inteligencia, de sus pensamientou, d= su
aina Yo perteneci a ese nfimero, ¥ Io considero en cierta mansara como yai ¢rrea-
dor. Del mismo modo creé otro hombre, cuyo nombre quedari impersceders en
la literaturz y en la historia del desenvolvimiento intelectual y moral de Rusa;
fué . amigo Vissarion Belinsky (febrerc. de 1810}, el mis enérgica lucha-
dor por le causs de la emancipacién popular bajo el emperador Nico!is. Murid
ep 1845 (26 de mayo), en el instante en due la policis secreta habfa dado oraep
;e arrestarlo. Murié bendiciendo la repihlica que acababa de ser proglamaada en

rancia : 3
Vuelvo a Stankevitch, Su ser intimo estaba completamente manifestado en sus

‘felaciones con sus amigos, primero, y luego con todos los que han tenido ia di-

tha de acercirsele; una verdadera dicha, porque era imposible vivir cerca de €1
#in sentirse en cierto modo mejorado ¥ ennoblecido. En su presencia, ningdr pen-
samiento cobarde o trivial, ningdn instinto malo parecian posibles; Jos hombhres
maas ordinarios cesaban de serlo bajo su influencia, Stavkevitch perteaecia z esa
es.cgo:da do maturalezas a la vez ricas ¥ exquisitas que David Strauss ba carac-
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minado, nacido en el espacio y en ¢l tiempo, o como pro-
ducto, lleva én si la impresién, el rasgo, la naturaleza de
todas las cosas que han existido y que existen actualmente
en el universo, lo que implica necesariamente la identidad
de la materia o del ser universal.

No siendo cada cosa en la integridad de su ser mis que
un producto, sus propiedades y sus modos diferentes de
accién sobre el mundo exteriozr, que, como lo hemos visto,

terizado tar bien, hace mas de treinta afos, en su jolleto titulado, si no me
equivoce, El genio religioso (Ueber das religioese Genmie,) Hay hombres .dotadns
de un gran genio —dice— que no lo manifiestan por ningin gran acto histérico,
ni por ninguna creacién, sea cientifica, sea artistica, sca industrial; gque no han
empreéndido nunca nada, ni han hecho ni eserito nada, y cuya accifbm se ha corm-
centrado y se -ha resumids en su vida persomai, ¥y que, sin embargo, han dejaao
ras sf un rasge profundo en la Historia, por la accién, exclusivamente personal,
es verdad, pero al mismo tiempo muy poderosa, que han ejercido en su alrededor
inmediato, sobre sus disefplos. Esta accién se extiende y se perpetia, primero
por la tradicién eoral y wmas tarde por los escritos, por los actos histdricos de sus
discipulos o de los discipulos de cus discipulos.. El doctor Strauss afirma, ine
parece que cor mucha razin, que Jesdis, como versonaje histérico y real, fué uno
de los més grandes representantes, uno de los magnificos ejempiares de ¢sa cate-
goria particular de hombres de genio intimoes, Stankevrich lo era también, ann-
que, indudablemente, en una medida mucho menor que Jestis,

Creo haber dicho bastante para demostrar que en el hombre no hay ser intimo
que no esté completamente manifestado en la suma total de sus relaciones exte-
riores o de =us actos en el munde exterior, Pero, desde el momento que ese es
evidente para e! hombre dotado del mayor genio, debe serlo mis afin para todo
el resto de los seres reales: animales, plantas, ¢cosas inorgdnicas y cuerpos sim-
ples. Todas las funciones snimales, cuya combinacién armoniosa constituye 1a
unidad animal, la vida, el alma, el yo animal, son una reiacién perpetua de la
accién v de la reaccién con e! mundo exterior; por consiguiente, una manifesta-
eién incesante, independientemente de la cual ninglin ser fntimo animal podris
existir, pues e! animal no vive sino mientras su organismo funciona, Lo mismo
pasa con las plantas. ¢Queréis analizar, disecar el animal? Encontraréis en &
diferentes sistemas de Grganes: nervios, misculos, huesos; después, diferentes com-
puestos, todos materiales, todos visibles y quimicamente reducibles. Encontraréis
en &1, tanto como en las plantas, células orginicas y, levendo mis lejos el ani-
lisis, cuerpes quimicos simples. He ahi todo su ser fntimo: es perfectamente ¢x-
terior y fuera de é1 no tiene nada, Y todas esas partes materiales, cuyo cenjunto,
ordenado de una cierta manera que le es propia, constituye el animal, =e mani-
fiestan completamente por su propia accién mecdnica, fisica, quimica y orginica
también durante la vida anima!; solamente mecénica, fisica y quimica después
de su muerte: todas se encuentran en un perpetuc movimiento de acciones y reac-
ciones incesantes, v ese movimiento es todo su ser.

Lo mismo pasa con todos los cuerpos inorgénicos, incluso los cuerpos simples.
Tomad un me*al o una piedra: ghabra en apariencia alge més inerte y menos ex-
pansivo? Pues bien, eso se mueve, obra, s¢ manifiesta sin cesar, y no existe mas
que en tante que hace eso, La piedre y el metal tienen toda: las propiedadns
fisicas vy en czlidad de cuerpos quimicos simples o compuestos, se encuentran
comprendidos en un proceso muy lente algunas veces, pero incesante, de compo-
sicién y de descomposicién melecular. Esas propiedades, he dicho, son otros tam-
tos modos de accién y de manifestacién al exterior, Pero, quitad todas sus pro-
picdades a la piedra, al metal, ¢qué quedari? La abstraccidn de una cosa, nada.

De todo eso resulta con una evidencia irrecusable, que el ser futimo de las
cosas, inventado por los metafisicoz, con gran satisfaccién de los teblogos, decla-
rado real por la filosofia positiva misma, es un no ser, lo mismo que el ser in-
tizng del universo, Dios, es un me ser también; ¥ que todo lo gue tieme una rezl
existencia se manifiesta integramente en cus propiedades, ecn sus relaciones o cn
suc actos. (Bakunin.) :
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constituyen todo-su ser, san necesariamente también pro-
ductos. Como tales, no son propiedades auténomas, pues no
se derivan més que de la propia naturaleza de las cosas, in-
dependientemente de toda causalidad exterior. En la natu-
raleza o en el mundo real, no existe ser independiente, ni
propiedad independiente. Todo estd alli, al contrario, en
dependencia mutua, Derivindose de una causalidad exte-
rior, las propiedades de una cosa le son, por consiguiente,
impuestas; constituyen, consideradas en conjunto, su modo
de accién obligado, su Jey. Por otra parte, no se puede decir
propiamente que esa ley sea impuesta a la cosa, porque esa
expresién supondria una existencia de la cosa previa o sepa-
rada de su ley, mientras que aquf la ley, la accién, la propie-
dad, constituyen el ser mismo de la cosa. Siguiéndola, ma-
nifiesta su propia naturaleza intima, existe. De donde resul-
ta que todas las cosas reales, en su desenvolvimiento y en
todas sus manifestaciones, son fata/mente dirigidas por sus
leyes, pero que esas leyes les son tan poco impuestas, que

-constituyen, al contrario, todo su ser (1).

{1) Existe realmente en tcdas las cosas un aspecto o, s queréis, una espe-
cie de ser intimo que no &s imaccesible, pero que es imperceptible para la cien-
¢ia. No es, de ningin modp, el ser intimo de que habla el sefior Littré con to-
dos los metafisicos, ¥ que constituiria, segin ellos, el en si de.las cosag, y el
porqué de los fenémenos; es, 2] contraric, el aspecto menos ecencial, enos in-
terior, el mAs exterior y a la vez el mis real y el més pasajern, el mis fugi-
tivo de las cosas vy de les seres: es su materialidad inmediate, su real indivi-
dualidad, tal como se presenta Unicamente & nuestroc sentidns, ¥y que minguna
reflexién del espiritu podria retener, ni ninguna palabra podria expresar. Repi-
tiendo una observacibn muy curiosa que Hegel ha hecho —segin creo, por pri-
mera vez—, he hablado ya de esa particularidad de la palabra humana de no
poder expresar mds que generalidades, pero no la existeacia inmediata de las
cosas, €n csa crudeza ‘realista, cuya impresién inmedizta nos cs aportada por
nuestros sentidos, Todo lo gue podéis decir de una cosa para determinarla, to-
das las propiedades que le atribuis o que encontraréiz en ella, serin determina-
ciones generales, aplicables en grades diferentes ¥y en una cantidad innumera-
ble de combinaciones diversas, a muches otras cosas. Las determinaciones o
prescripciones mis detalfadas, las més Intimas, las més materiales que podriais
hacer serin siempre determinzciones generaies, de ringfin modo individuales. La
individualidad de una cosa no se expresa. Para indicarla debéis, o bien llevar
a2 vuestro interlocutor en su presencia, hacérsela ver, oir, palpar, o bien de-
béis determinar su lugar y su tiempo, tanto como Bus relaciones con otras ¢o-
sas ya determinadas y conccidas. Huye, escapa a todas las otras determinacio-
nes. Pero huye, escapa igualmente a si misma, porque no es otra ¢osa gue uma
transformacién incesante: es, era, no es ya, o0 bien es otra cosa. Su realidad
constante es desaparecer o transformarse. Pero esa realidad constante es su as-
pecto general, su ley, el cbjeto de la ciencia. Esa ley, tomada y considerada
aparte, no es mis gue una abstracciém, desprovista de todo caricter real, de
toda existencia real. No existe realmente, no es una ley efectiva, sino en ese
proceso real y viviente de transformaciones inmediatas, fugitivas, impercepti-
bles e indecibles. Tal es la deble naturaleca, ls naturaleza contradictoria de las
cesas: la de ser en realidad lo que incesemtemente cesa de ser, y no existir real-
irtente en lo que permapeve general y constante, en medio de sus transformacio-
-nes perpetuas. :
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Descubrir, coordinar y comprender las propiedades, q los
modos de accién, o las leyes de todas las cosas existentes en
¢l mundo real, tal es, pues, el verdadero y inico cbjeto de

la ciencia.,
¢Hasta qué punto es realizable ese programa por el

hombre?
El universo nos es, en efecto, inaccesible. Pero estamos

seguros ahora de encontrar su naturaleza idéntica en todas
partes y sus leyes fundamentales en nuestro sistema solar,
que es su producto. No podemos igualmente rementarnos
hasta el origen, es decir, hasta las causas productoras de
nuestro sistema solar, porque esas causas se pierden en la
infinitud del espacio y de un pasado eterno. Pero podemos
estudiar la naturaleza de ese sistema en sus propias mani-
festaciones. Y aun aqui nos encontramos un limite que no
podremos franquear. No podremos observar nunca, ni por
consiguiente reconocer, la accién de nuestro mundo solar
sobre Ia infinita cantidad de mundos que Ilenan el universo.
A lo sumo, podremos reconocer alguna vez, de una manera

Las leyes quedan, pero las cosas pezrecem, lo gue equivale a decir que esas
cosas cesan de ser y se convierten en cosas nuevas. Y sin embargo, son cosas
pxistentes y reales; en tanto que sus leyes no tienen existencia efectiva mis
que si estin perdidas en ellas, no siendo,-e¢n efecto, mis que en tampto que won
el modo real de la gennina cxistencia de las cosas, de suerte que, consideradas
aparte, al margen de esa existencia, 8¢ convierten em abstracciomes fijas e inct-
tes,’ en no seres.

Lz ciencia, que no se ocupa mis ques de lo que es expresable y constants,
es decir, de lus generalidades més o menos desarroliadas y determinadas, pierde
aqui su latin y rinde su bandera ante la vida, que ¢s la tnica que estd en rela-
cibn con el aspecto viviente y sensible, pero imperceptible e indecible de lzs
cosas. Tal es el real y se puede decir finico Hmite de Ia ciencia, un limita
verdaderamente infrangueable. Un naturalista, por ejemplo, que es €] mismo un
ser real v vivo, diseca un conejo; ese conejo es igualmente un ser real, ¥ ha
gido, al menos hace apenmas algunas horas, una individualidad viviente. Después
de haberlo disecade, el naturalista lo describe;, pues biem, el conejo que sale
de Ia descripcién es un comejo en gemeral, que se parece a todos loa conejoy,
privado de toda individualidad, y que, por consiguients, no tendri nunca fuerza
para existir, y permaneceri eternamente un ser inerte y no viviente, mi !:orpon’l
siguiera, sino una abstraccidén, la sombra fijada de un ser vivo. La realidad vr
viente le escapa v no se da mis que a la vida que, siendo ella misma fugitiva
v pasajera, puede percibir y, en efecto, percibe sierapre todo lo que vive, es des
cir, todo lo que pasa o lo que huye.

El ejemplo del conejo sacrificado .a la ciencia, nos lrteresa poce, porgue
ordinariamente nos interesamos muy poco en la vida individual de los comejos.
No es lo mismo con la vida individual de los hombres, que- la ciencia ¥ los
hombres de ciencia, habituados a wivir entre abstracciones, es decir, a sacriti-
car siempre las realidades fugitivas y vivientes 2 sus sompras constantes, serfan
igualmente capices, si se les dejase hacer, de inmolar o al inenos de subordi-
nar en provecho de sus generalizaciones abstractas.

La individualidad humana, lo mismo que ia de las cosas miis inertes, e8
ipualmente imperceptible ¥, por decirle asi, inexistents para la ciencia. Tam-"
bién los individuos vivos deben precaverse y salvaguardarse contra ela, pare
no ser inmolades, como el conejs, en provecho de una abstraccién cualgulera;
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excesivamente imperfecta, algunas relaciones que existen
entre nuestro sol y algunos de los soles innumerables que
brillan en el firmamento. Pero esos conocimientos imper-
fectos, mezclados necesariamente a hipétesis apenas veri-
ficables, nunca podrian constituir una ciencia seria. For-
2080 oS serd, pues, contentarnos mas o menos con el cono-
cimiento cada vez méas perfeccionado y detallado de las
relaciones interiores de nuestro sistema solar..Y aun aqui
nuestra ciencia —que no merece ese nombre sino en cuanto

como deben Qrevenir:e al mismo tiempo contra la teologia, contra la politica ¥
contra Ia‘ jm:mpr.udencia, que, participando igualmente de sse cardcter abstrae-
tivo de la ciencia, tienen la tendencia fatal a sacrificar los individuos en pro-
veche de la misma ahstracei6n, lamada por cada uno con nombres diferentes:
t:‘:cignmera la llama verdad divina: la segunda, bien piblico, v la tercera, jus-
‘ Bien lejos de mi. querer comparar las abstracciones bienhachoras de la gien-
cia cunllas abstracciones pernicivsas de la teclogia, de la politica ¥ de la juris-
prudencia. Estas Gltimas deben cesar de reinar, deben ser iguaimente extirpadas
de la sociedad humana —su salvacién, su emancipacién, su humanizacion defi-
nitiva no se prud_uccn sino a sse precio--- mieatras gque las ahstracciones cien-
tthf:as, ai contrario, dg_be.n ocupar Su puesto, No para reinar sobre la humana
sociedad, segin el suchio liberticida de los filésoios positivistas, sino para ilu-
mina.r-su desetivolvimiento espontineo y viviente, La ciencia puede aplicarse @
la vida, pero nunca encarnarse en la vida. Porque la vida es la accidn inmediata
y viviente, _el qtov:m:ento' a2 la vez espontinso y fatal de las individualidades
vivas. La ciencia es Ia abstraccién, siempre incompleta e hmperfecta. $5i quisiera
impenerse @ ella como unz doctrina absoluta, come una autoridad gubernativa, la
emqurcce:ia, la falsearia y la paralizaria, La ciencia no puede galir de las abs-
tzacciones: ese es su reino. Pero las abstracciones y sus representanies inme-
dlg:as, de cl.}alqmcr naturaleza que sedn: sacerdotes, politicos, juristas, econo-
mistas y sabios, ‘deber\ cesar de gobernar a las maszs populares. Todn' el pro-
z.res‘o‘del porvenir esth aki., Bs la vida y el movimiento de la vida, la accidn
lpd!.wdual y social de los hombyes, vueltos a su completa libertad. Es la extin-
cign absoluta del principio de autoridad, (Y cémo? Por la propaganda méis am-
pliamente popular de la ciencia libre. De esta manera, la masa social no tendrd
fuera de st una verdad llamada absoluta qus la dirija ¥ que la gobierne, repre-
gentada por individuos muy interesados en consetvarlia exclusivamente,en sus
manos pergue l'es da la fuerza, vy com la fuerza la rigueza, ¢l poder de vivir a
lccis:ta del trabajo de la-ma.sa gopular. Eza masga tendri una verdad, siempre re-
ativa, pero r;al, una luz interior que iluminard sus movimientos espontineos ¥
que }_11;&;; 1&11:1]':11 toda_ autoridlad v toda direccién exteriores...
ad la ciencia social que queréis; ia Historia, por ¢j i-
dfrada en su extensifén mdis vasta, comprende todas laspdemcé";mgl:,pg:ri ctloelca:i;
e~:.\'e.rdad. que, hasta hoy, la Historia, como ciencia, no existe. Los historiadbre;
mis —1]u::1res. que han procurado trazar el cuadro genmeral de las evoiuciones hig~
toiicas de la sociedad humana, se han inspirado siempre hasta aqui en un punto

de vista euclusivamente ideal, considerando la Historiz, sca bajo el aspecto de

5us descnvolvimientos reiigiosos, estéticos o filoséficos j
tica o del na.cimignto b4 de la decadencia deios Estado::, so?ae:atgion, etliegt;e ]:l ;?Jiril:
to de vizta juridice, 1‘n_separnb1e, por lo demés, de este Gltimo, que econstituye
propropiamente la p‘uhnca interior de los Estados. Casi todua’ han descuidagu
iguaimente o hacta 1gnora_do el punto de vista antropolégico ¥ el punto de vista
e:.:'mfémlco. que forman, sin embargo, la base real de tode desenvolvimiento hu-
r?u:.?__‘Buckle, en su admirchle introduccidn a la Historia de la civilizacién em
'r_n..r, _.‘erra. que IICY&'CI selle de un verdadero genio, ha expuesto los principios
P mcd;: l:l;:u:;c:a fitatorica; de:gracﬁidﬁamume, s6lc ha podido acabar esa
3 ion, pue. 1z muerte prematura le impidié escribi i

Jror o_t.a parte, ei zemor Carles Marx, muchopant:s que rB:jkl:brgaa::xTﬁ;iaf:;
eata grarde, esta justa ¥ eusta ficunda idea: Qur todas Jos de&envc!w’miemos

‘de sus desenvoivimientos materisles o econdmicos, Pera n
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e funda sobre la observacién de los hechos, y ante todo
sobre la comprobacién real de su existencia, y luego de los
modos reales de su manifestacién y de su desenvolvimien-
to— encuentra un nuevo limite que parece ha de ser siempre
infranqueable: es la imposibilidad de comprobar, ¥ por ¢on-
siguiente también de observar, los hechos fisicos, quimicos,
orgénicos, inteligentes y sociales que suceden en algunos

-planetas que constituyen parte de nuestro sistema solar,

exceptuada nuestra Tierra, abierta a nuestras investiga-
ciones.

inteloctuales y politicos de la sociedad no son otra cosa 3
o se ha escrito toda-

via, que yo sepa, obra histdrica en que ssa idea admirable haya recibido, nun-
que no fuese mis que e! comienzo de una realizacién cualguiera. En una pala-
brs, la Historia como ciencia no existe. i
"..Esto no impedird, tin duda, que los hombres de genio mejor organizedos
inmensa mayoria de sus contempord-
45 al cultivo de las_ciencias,

y presten grandes gervicios = la humanidad; pero sin ambicionar okra influencia

social que la influencia natural que un espiritu superior no deja nunca de ejer-
cer en xu medlo, ni Otra recompensi gaue la satisfaccién de su noble pasién, ¥
alpunas veces también el caconocimicnts y la estima de sus contemporin2os.

La ciencia, al convertirse en patrimorio de todo el munda, se casard en cier-
to modo con la vida inmediata y real de cada uno. Ganard en utilidad y e2 gra-
ciz lo gue perderd en ambizién ¥ en pedantismo doctrinarios, Tomard en la vida
el puesto que el contrapuato debe ocupar, segun Beethoven, en las composicio-
nes musicales. A alguien que 1¢ habia preguntado si era necesaria saber el
contrapunto para componer puena mGsica, le respondid: *Sin duda, es absolu-
tamente necesario conoger el contrapunto; pero tan pecesario es olvidarlo des-
pués de haberlo aprendido, si se gquiere componer algo bueno.” El contrapunto
forma en cierto mode el esqueleto regular, pero perfectaments inanimade y Ein
gracia, de la composicién musical, ¥ somo tal, debe desaparecer absolutamente
bajo la gracia espontinea y viva de la creacién artistica. Lo mismo que et con-
trapunts, la ciencia no es et fin, es uno de los medios mas necesarios y mis
magnificos de esa otra creacibn, mil veces més wublime atin que todas las com-
posicicaes artisticas, de la vida ¥ de la accién inmediatas ¥ espontineas de
jos individuoe humanos en la sociedad.

Tal es, pues, la paturaleza de este ser intime, qua realmente gueda siempre
cerrado pata la ciencia. Es el ser inmediate y real de los sodividuos, como €o-
sms! es lo etermamente pasajerc, son las realidades fugitivas de la transforma-
cién eterna y universal, realidades que lo son en tanto que cesan de mer ¥ gue
no pueden cesar de Ber sino porque som; son, e fin, las individualidades pal-
pables, perc no expresables de las cosas. Para poder determinarlas, geria preciso
poder conocer todag las causas de que soOn los efectos, y todes los efectos Jde
que son lam causas; percibir sus relaciones de accibn y de reaccibn naturales en
todas las cosas gue existen ¥ que har existide en el mundo. Como seres vivos,
percibimos, sentimos esa realidad, nos envuelve, la sufrimos ¥y la ejercemos,
muy a menudo a nuestro capricho, en todo momento. Como seres de pensamiens
to, hacemos forzosamente abstraccibn de ella, porque nuestro mismo pensamieca-
to comienza con esa abstraccién y por elia, Esta contradiceién fundamental en-
{re nuestro ser real y nuestro ser pensante, es la fuente de todos nuestros des-
envolvimientos histéricos, desde el gorila, nuestro antepasade, hasta el sefior
de Bismarck, nuestro contemporineo; la causa de todas las tragedias que han
ensacgrentado la historia bumana, pero también de todas las comedias gue la
han regocijado; ha crcado lzg relipiones, el arte, la industriz, los Estados, lle-
nando el rmundo de contradicciones horribles ¥ condenando los hombres a terri=
blzs sufrimientos; sufrimientos que no podrin acabar sino por el abandono de
todas las abstracciones que ha creado en su desenvolvimiento histérico ¥y yue
me resumen definitivaments hoy, en 1a ciencia, por la vuelta de esa ciencia R
1a vida, (Bakunin.)

para las especulaciones cientificas gue la

que Ia ideal expresidam .
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La astronomia ha llegado a deierminar las érbitas recorri-
das por cada planeta de nuestro sistema alrededor del Sol,
la rapidez de su doble movimiento, su forma, su volumen
y su peso. Eso es inmenso. Por otra parte, por las mencio-
nadas razones, es indudable para nosotros que las sustan-
cias que los constituyen han de tener todas las propiedades
fisicas de nuestras sustancias terrestres. Pero no sabemos
casi nada de su formacién geolégica, menes afin de su or-
ganizacién vegetal y animal, que probablemente serd siem-
pre inaccesible a la curiosidad del hombre. Fundédndonos
en esa verdad, en lo sucesivo incuestionable para nosotros,
de que la materia universal es profundamemte idéntica en
todas partes y siempre, debemos necesariamente concluir
que siempre y en todas partes, en los mundos més infinita-
mente lejanos y en los més préximos del universo, todos los
seres son cuerpos materiales pesados, cdlidos, luminosos,
eléctricos, y que en todas partes sc descomponen en cuerpos
o en elementos quimicos simples, ¥ que, por consiguiente,
alli donde se encueptran condiciones de existencia y de des-
envolvimiento idénticas, al menos semejantes, deben tener
lugar fenémenos semejantes. Esta certidumbre es suficiente
para convencernos de que en ninguna parte pueden produ-
cirse fendmenos y hechos contrarios a lo que sabemos de
las leyes de la naturaleza; pero es incapaz de darnos la me-
nor idea sobre los seres, necesariamente materiales, que
puedan existir en los otros mundos y aun sobre los plane-
tas de nuestro propio sistema solar. En estas condiciones,
el conocimiento cientifico de estos mundos es imposible, ¥
debemos renunciar a él para siempre.

Si es verdad, como supone Laplace —cuya hipétesis no
ha sido todavia suficiente ni universalmente aceptada—, si
es verdad que todos los planetas de nuestro sistema se han
formado de la materia solar, es evidente que una identidad
mucho més considerable debe existir todavia entre los fe-
nomenos de todes los planetas de este sistema y entre ellos
y los de nuestro globo terrestre. Pero esta evidencia no po-
dria afin constituir la verdadera ciencia, porque la ciencia
es como Santa. Tomdés: debe palpar y ver para aceptar un
fenémeno o un hecho, y las construcciones a priori, las hi-
potesis mas racionales, no tienen valor para ella sino cuan-
do ¢z verificar mis tarde per demostraciones a posteriori.
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Todas estas razones nos vuelven, para el conocimiento ple-
no y concreto, a la Tierra. .

Al estudiar la naturaleza de nuestro globo terrestre, es-
tudiamos al mismo tiempo la naturaleza universal, no en
la multiplicidad infinita de sus fenémenos, que nos serdn
siempre desconocidos, sino en su sustancia y en sus leyes
fundamentales, siempre y en todas partes idénticas. He ahi
lo que debe y lo que puede consolarnos de nuestra ignoran-
cia forzada sobre los desarrollos innumerables de los in-
finitos mundos de que no tendremos nunca una idea, y
asegurarnos al mismo tiempo contra tode peligro de un fan-
tasma divino que, si fuese de otro modo, podria venirnos
de otro mundo. ‘ . .

Unicamente en la Tierra puede poner la ciencia un pie
seguro. Aqui estd en su casa y marcha en plen.a realidad,
teniendo todos los fenédmenos, por decirlo asi, bajo su maino,
bajo sus ojos, pudiendo comprobarlos, palparlos. Aun los
desenvolvimientos pasados, tanto materiales como 1ntele§-
tuales, de nuestro globo terrestre, a pesar de que los fend-
menos de que fueron acompafiados han desaparecido, estin
abiertos a nuestras investigaciones cientificas. Los fenome-
nos que se han sucedido no estdn ya ahi, pero han quedado
sus rasgos visibles y distintos; ‘tanto los de los desenvolvi-
mientos pasados de las sociedades humanas, como los de los
desenvolvimientos organicos y geolégicos de nuestro globo
terrestre. Al estudiar esos rasgos, podemos reconstruir, en
cierto modo, su pasado.

En cuanto a la formacién primera de nuestro pla'n.eta,
prefiero dejar hablar al genio tan profundo y cxe:-ntlﬁca.l-
mente desarrollado de Augusto Comte (1) que a mi propla
insuficiencia, demasiado vivamente reconocida en todo lo
que se refiere a las ciencias naturales:

“Sin embargo, debo proceder al examen general .de’ lo
que implica un cierto cardcter de positividad en las hipote-
sis cosmogdnicas. Serd, sin duda, superfluo establecer espe-
cialmente sobre eso, este preliminar indispensable: que to-
da idea de creacién propiamente dicha debe ser aqui radi-
calmente desviada, porque, por su natura_leza, es enteramen-
te imperceptible (2) y la sola investigaci6n razonable, si es

1) Cours de Philosophie positive, tomo 11, pig, 219. (Bakuni:g.) . .
' 22; He zquf una de esas expresiomes equivocas, por mo decir hip&eritas,
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realmente accesible, debe referirse tinicamente a las trans-
formaciones sucegivas del cielo, limitindose, al menos-al
principio, a la que ha podido producir inmediatamente su
estado actual.. La cuestién real consiste, pues, en decidir
si el estado presente del cielo ofrece algunos indicios apre-
ciables de un estado anterior m#s simple, cuyo cardcter ge-
neral sea susceptible de ser determinado, A este respecto,
la separacién fundamental que me he ocupado en constituir
sélidamente entre el estudio necesariamente inaccesible del
universo y ¢l estudio necesariamente muy positivo de nues-
tro mundo solar, introduce naturalmente una distincién pro-
funda que restringe mucho el campo de las investigaciones
efectivas. Se concibe, en efecto, que podamos conjeturar,
con alguna esperanza de éxito, sobre la formacién del sis-
tema solar de que formamos parte..” (1)

(E! manuscrito se interrumpe aqui.)

FIN DXL TOMO III

———

que detesto en los filésofos positivisies. Augusto Con:te, ¢ignoraba que la idea
de la creacién y de un creador, no sflo ee imperceptible, sino quc es absurda,
ridicula, imposible? Hasta se podria creer que_no ha estado bien seguro de sl
mismo, como lo prueba la recaida en el misticismo gus ha zefialado el fin de
su carrera y a la cual hice ya alusifn mis arriba. Pero sus disefpulos, al ine
nos, advertidos potr esa caida de su maestro, deberfan comprender, en fin, todo
el peligro que existe en quedar, ¢ &l memos en dejar al pablico en esa incerti-
dumbre sobre una cuestibn cuya solucién, sea zfirmativa, sea negativa, debe
;jerccr una influencia tan grande en tode el porvenir de la humanidad. (Ba-
unin. )

(1) Al reversg de la piginz filtima, Bakinin escribif estas lineas:

“Desarrallar 1a idea de que no es la ciencia solamente, sino que es la vida
también 1a que obra abstractivamente, frente a las individualidades reales ¥
pasajeras. No envio a comprar, la cocinera no compra y no mata este conejO,
sino ¢} conejo en general: los animales.

"Lz vida es una transicion intsscante de lo individual a lo abstracto ¥ de Jo
abstracto al individvo. Est: segundo momento es ol que falta a la ciencia; una
ves en lo abstracto, no puede salir-de &L°
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